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O artigo resgata a trajetéria politica e as formulagoes tedricas do filésofo Roland Cor-
bisier (1914-2005) desde sua iniciagao no integralismo em Sao Paulo, passando por seus
estudos do existencialismo filoséfico, até sua adesdo ao Grupo de Itatiaia, que mais
tarde viria dar origem ao Instituto Superior de Estudos Brasileiros (Iseb, 1955-1964).
Como diretor-executivo do instituto, destaque especial é dado ao percurso filoséfico
que conduziu seu pensar, do nacional-desenvolvimentismo como oposi¢do ao “estatu-
to colonial”, transitando pelas formulagdes acerca de uma filosofia nacional e alcan-
¢ando a filosofia da praxis, o marxismo, como principal vetor da luta anticolonialista e
da independéncia nacional. As contradi¢des desse periodo levaram ao golpe de 1964,
que fechou o Iseb, eliminou as “reformas de base” e cassou seu mandato de deputado
federal. No transcurso dos anos 1970 e 1980 fez contribui¢des singulares ao pensamen-
to dialético, especificamente no desenvolvimento das conjun¢des logicas entre o hege-
lianismo e o marxismo, assim como polemizou com intelectuais académicos sobre o
nacionalismo. Concluimos nossa exposi¢ao com a adesao de Corbisier ao PCdoB nos
anos 1990, como sintese das suas convicgdes politicas no socialismo, no desenvolvi-
mento do pais e na cultura nacional-popular. Sua biografia intelectual e praxis politica
constituem sinopse paradigmatica das transi¢des ocorridas no Brasil e no mundo du-

rante o século XX.
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Marxismo. Hegelianismo.

The article recovers the political trajectory and theoretical formulations of philoso-
pher Roland Corbisier (1914-2005) from his initiation into integralism in Sao Paulo,
going through his studies of philosophical existentialism, until his participation in the
Grupo de Itatiaia, that would later give origin to the Higher Institute of Brazilian Stu-
dies (Iseb, 1955-1964). As executive director of the institute, special emphasis is given to
the philosophical path that led his thinking of national developmentalism as opposi-
tion to the “colonial situation”, moving through formulations about a national philo-
sophy and reaching the philosophy of praxis, Marxism, as the main vector of anticolo-
nial struggle and national independence. The contradictions of that period led to the
1964 coup, that closed Iseb, eliminated the “basic reforms” and revoked his mandate
as federal deputy. In the course of the 1970s and 1980s, he made unique contributions
to dialectical thought, specifically in the development of logical conjunctions between
Hegelianism and Marxism. He also arised polemics with academic intellectuals about
nationalism. We conclude our presentation speaking about his affiliation in PCdoB
in the 1990s as a synthesis of its political convictions in socialism, development of the
country, and national and popular culture. His intellectual biography and political
praxis conform a paradigmatic synopsis of the transitions that took place in Brazil and

in the world during the twentieth century.
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1. INTRODUCAD

Ao retratar o periodo de producao intelectual do Instituto Superior de Estu-
dos Brasileiros (Iseb), ndo podemos deixar passar em branco o resgate da trajetoria
politica e das formula¢des tedricas do filésofo Roland Cavalcanti de Albuquerque
Corbisier (1914-2005). Isso porque, em que pese o curto espaco de tempo de existéncia
do Iseb (1955-1964), seu arcabougo ideolédgico sobreviveu ao longo dos anos, principal-
mente em personalidades que encarnaram seu espirito. Como primeiro diretor-exe-
cutivo e um dos idealizadores do instituto, o filésofo Roland Corbisier incorporava
como poucos as ideias que animavam os debates acerca do desenvolvimentismo na-
cional. Sua biografia intelectual e praxis politica constituem sintese paradigmatica
das transi¢des ocorridas no Brasil e no mundo durante o século XX.

O trafego, ao longo da vida, de uma ideologia de direita — integralista, cat6li-
ca e conservadora — para um nacionalismo progressista e anticolonialista, engajado
no projeto das reformas estruturais de Joao Goulart (1919-1976) as vésperas do golpe
civil-militar de 1964, até, finalmente, se filiar ao Partido Comunista do Brasil (PCdoB)
nos anos 1990, fez com que Corbisier refletisse em sua trajetdria pessoal sobre o que
se apresentou as nagdes que buscavam soberania e desenvolvimento na mesma épo-
ca na qual o sistema capitalista atingia sua fase mais desenvolvida e oligopolizada, a
imperialista. Ao transitar do integralismo para o comunismo, do tomismo para o mar-
xismo, sempre mediada pela filosofia e com o fulgor do nacionalismo anticolonial, a
biografia desse pensador brasileiro ainda hoje representa os desafios intelectuais e
politicos que estdo postos aos setores consequentes da esquerda progressista, nacio-
nalista, democratica e desenvolvimentista.

2. CORBISIER E A FILOSOFIA

Nascido em uma familia tradicional de Sao Paulo, Cavalcanti de Albuquer-
que, por parte da mae, e Corbisier, de origem francesa, por parte do pai, estudou nos
colégios que formavam a elite catdlica e conservadora da época, o Colégio Sao Luis e
o Ginasio Sao Bento. Cursou o nivel superior na classica Faculdade de Direito do Lar-
go de Sao Francisco, que era a formadora, junto com a Faculdade de Direito do Recife,
da classe politica e da elite burocratica da Republica Velha, vindo a concluir o curso
em 1936. Foi durante o periodo da faculdade que conheceu Plinio Salgado (1895-1975)
e passou a constituir o movimento integralista. Na época dizia que “a verdade politi-
ca é o integralismo, a filosé6fica, o tomismo, e a religiosa, o catolicismo”. Mais tarde,
em uma entrevista sobre sua participagao no integralismo, dizia em tom autocritico
que “era um adolescente de 17 anos, desprevenido, que nada sabia de economia, de
sociologia, de politica, e mormente filosofia” (CORBISIER,1976, p. 32). Logo o jovem
bacharel percebeu que essa aparente solidez da triade aristocratica — tomismo, inte-
gralismo e catolicismo — nao resistiria aos graves acontecimentos que se seguiriam
no Brasil e no mundo.



Em 1937 o golpe do Estado Novo jogou na ilegalidade tanto o integralismo
como o Partido Comunista, e, em 1939, comecava a Segunda Guerra Mundial, con-
flito ao qual o Brasil foi aos poucos aderindo. Nesse turbilhdo de acontecimentos,
Corbisier abandona o tomismo filoséfico e rompe com o integralismo, acusando Pli-
nio Salgado de “decrepitude e perturbacao” (CORBISIER, 1976, p.38). Passa a adotar a
postura existencialista, principalmente a linha francesa de Henri Bergson (1859-1941)
e Jean-Paul Sartre (1905-1980), sendo um dos pioneiros na introdugao deste tltimo
no Brasil. Em 1942 seu interesse pelo pensamento conceitual o leva a ingressar na Fa-
culdade de Filosofia do Estado de Sao Paulo. L4, aprofundou estudos sistematizados
sobre as raizes do existencialismo'. Nessa época,

Corbisier via no existencialismo a possibilidade de refletir sobre sua propria
condigio social e econémica. Estava em jogo a valorizagao de conceitos de
cultura e civilizagdo ocidental, além dos valores espirituais, da propriedade
privada. A funcao do intelectual era justamente essa: a de ser um defensor
do espirito, de guardido das tradi¢des, colocadas sob perigo por aqueles que
considerava “barbaros”: os marxistas, agressores da civilizagao ocidental —

que traziam consigo o ateismo e o bolchevismo (GOMES, 2017, p. 55).

Mais tarde, na sua autobiografia filoséfica, Corbisier dird que seu pensa-
mento a época representava justamente a aristocracia decadente de cafeicultores e
comerciantes paulistas que fora arruinada tanto pela crise econdmica de 1929 quanto
pela revolugao politica de 1930. Uma aristocracia sem poder e capital. O existencia-
lismo seria, por conseguinte, a “cobertura ideoldgica” para os individuos derrotados
e arruinados por uma burguesia ascendente, e o progresso técnico e a licenciosidade
do liberalismo seriam os causadores da crise e da decadéncia da cultura ocidental.
Em consonancia com os pensadores europeus do pds-guerra, a visdo aristocratica se
refugiava numa interpretacdo fundamentalmente metafisica da crise originada pelo
capitalismo e pela burguesia, apartada e “situada num plano espiritual, no mundo
insensivel e perfeito das ideias” (GOMES, 2017, p. 56).

Dessa mesma época data o inicio de sua relacio com o também filésofo Vi-
cente Ferreira da Silva (1916-1963), com quem travou debates e formula¢ées acerca da
fenomenologia e do pensamento de Heidegger, o que num certo sentido representou
a fase de transi¢do do seu pensamento. Em 1948 fundou com seus amigos a revista
tedrica Colégio, e em 1949 comecou a escrever uma coluna semanal para O Estado de
S. Paulo. Nesse mesmo ano foi um dos fundadores do Instituto Brasileiro de Filosofia
(IBF), juntamente com Vicente Ferreira da Silva, Miguel Reale (1910-2006), Renato
Cirell Czerna (1922-2005), Luis Washington Vita (1921-1968), Almeida Salles (1910-1996)
e Heraldo Barbuy (1913-1979), entre outros, editando a Revista Brasileira de Filosofia.




Arquivo pessoal da familia Corbisier

Corbisier ao lado de JK no
evento de inauguracdo do
Iseb. Rio de Janeiro (RJ), 1957

3. DA FILOSOFIA PURA A PRAXIS TEORICA: 0 CAMINHO ATE 0 ISEB

Em 1952 foi convidado a integrar o Grupo de Itatiaia, que reunia intelectuais
de Sao Paulo e do Rio de Janeiro para pensar os problemas do Brasil. Vicente Ferreira
capitaneava o “grupo paulista” — composto por Almeida Salles, Angelo Simées de
Arruda, Paulo Edmur de Souza Queiroz, José Luiz de Almeida Nogueira Porto e Mi-
guel Reale, além do préprio Roland Corbisier—, ao passo que o “grupo carioca” era
formado por Guerreiro Ramos (1915-1982), Helio Jaguaribe (1923-2018), Nelson Werne-
ck Sodré (1911-1999) e Candido Mendes de Almeida (1928). O choque entre a visdo mais
cosmopolita e menos afeita aos problemas sociais, caracteristica dos pensadores pau-
listas, e a perspectiva mais nacional e ocupada com o viés econémico-social, distin¢ao
dos intelectuais do Rio de Janeiro, marcara profundamente as escolhas de Corbisier.

O principal articulador do grupo nas reunides em Itatiaia, Helio Jaguari-
be, aglutinava em torno de si as mais variadas personalidades. Entretanto,
quando as discussdes ultrapassaram a especulagio filoséfica, incomodados
— mormente pelas posi¢oes e volupia intelectual de Jaguaribe, que advoga-
va a aplicagdo do pensamento a realidade brasileira no sentido da mudanca
social —, os paulistas (conservadores na maioria) desligaram-se do grupo; s4

Roland Corbisier permaneceu (BARIANI, 2005, p. 250).

Segundo Roland Corbisier (GOMES, 2017, p.52), o fildsofo Vicente Ferreira
da Silva, procer dos paulistas, deixou a lideranca do grupo quando percebeu a im-
possibilidade de enfrentar intelectualmente Helio Jaguaribe. Tratava-se, no plano te-
6rico, do antagonismo entre a especulagao metafisica autocentrada e voltada apenas



aos discursos absolutos do intelecto e a compreensao profunda da realidade social e
politica brasileira. Era a divergéncia entre o modo contemplativo europeu translada-
do para o pais e o conhecimento pratico dos problemas brasileiros. O grupo do Rio
de Janeiro, entdao Distrito Federal, detinha maior compreensao histérica e sociol6-
gica das questdes prementes que envolviam o Brasil nas rela¢cdes mundiais da divi-
sdo internacional do trabalho e do saber. Corbisier percebeu a fragilidade com que
o universalismo abstrato dos discursos filoséficos tratava dos temas concretos e que
sua autossatisfacdo cognoscente era apenas subjetiva e se mostrava em disjuncao da
realidade nacional, que fundamentalmente permanecia estranha aos intelectuais do
grupo paulista.

Esse acontecimento foi marcante, pois que completou sua transicao filoséfica,
agora incorporando ao pensamento puro a dura realidade dos problemas brasileiros.
Mais tarde ira se afastar do IBF, e em 1953, como consequéncia dos acontecimentos
em Itatiaia, incorpora-se ao chamado “grupo carioca”, participando da fundagao do
Instituto Brasileiro de Economia, Sociologia e Politica (Ibesp), em que se debatia a
questao do petrdleo e os rumos do desenvolvimento nacional, passando a editar a re-
vista Cadernos do Nosso Tempo. Inicia a mudanca na sua pratica politica e compreensao
tedrica, avangava sua transi¢do rumo ao nacionalismo popular.

Em 1954, como desdobramento da sua adesdo ao “grupo carioca”, vai morar
no Rio de Janeiro. Em 1955 foi criado, no lugar do Ibesp, o Iseb, 6rgao do MEC dotado
de autonomia administrativa e de liberdade de pesquisa, de opiniao e de catedra, des-
tinado ao estudo, ao ensino e a divulgacao das ciéncias sociais. Corbisier foi escolhido
para o cargo de diretor-executivo e também era o responsavel pelos cursos de Filo-
sofia, iniciando suas atividades no momento em que Juscelino Kubitschek assumia
a Presidéncia da Repuiblica, em 1956. Além da dire¢ao-executiva, o instituto era com-
posto de departamentos, sendo o de Filosofia dirigido por Alvaro Vieira Pinto, o de
Histdria, por Nelson Werneck Sodré, o de Politica, por Candido Mendes de Almeida,
e o de Economia, por Ignacio Rangel. Contava também com um amplo e qualificado
conselho, além de colaboradores externos.

O Iseb era uma institui¢ao inédita na vida cultural brasileira, pois tinha por
finalidade estabelecer um pensamento pratico, desenvolvimentista e modernizador
acerca do Brasil, formando uma base intelectual compromissada com projetos nacio-
nalistas sob a alcunha de “nacional-desenvolvimentismo”. As elaboragées, embora
com diversos matizes e abordagens, giravam em torno da compreensao e interpre-
tacdo do Brasil, com uma clara intencao pratica de constituir e assessorar politicas
publicas que visassem a emancipacio e ao desenvolvimento econdmico e cultural da
nac¢ao. Em outras palavras, o Iseb deveria ser o centro ideoldgico e estratégico do na-
cionalismo brasileiro. Uma espécie de ESG (Escola Superior de Guerra), s6 que civil,
com o intuito de desenvolver o pais em épocas de paz .




Protesto de rua favoravel as reformas de base propostas pelo governo Jodo Goulart

O Iseb foi a oportunidade encontrada para que Corbisier e os demais inte-
lectuais do Grupo de Itatiaia e do Ibesp pudessem concretizar suas ideias. E
como se saissem do plano meramente metafisico e agissem num sentido de
interven¢ao, disseminando um projeto de pensamento nacional-desenvolvi-
mentista para os alunos do instituto. Em outras palavras, o Iseb serviu como
metodologia para que aquele grupo de intelectuais colocasse suas ideias no
lugar (GOMES, 2017, p. 84).

Datam dessa quadra as formulagoes e reflexdes acerca da questao nacional
e do pensamento filoséfico brasileiro. Corbisier encontrou a oportunidade tinica de
realizar a conjuncio entre os esforcos de sistematizar e institucionalizar o conheci-
mento filoséfico da realidade brasileira e a experiéncia de um desenvolvimento na-
cional protagonizado pelo governo JK. Afirmava que o pais passava por um processo
de descoloniza¢ido mental e intelectual e que as ciéncias sociais deveriam se compro-
meter com as bases desse novo processo. Nao caberia neutralidade em um mundo em
profundas transformagdes.

4. MILITANCIA POLITICA E 0 GOLPE DE 1964

Corbisier sai do Iseb e adentra o campo politico-institucional, sendo deputa-
do estadual da Guanabara e, logo depois, em 1962, assumindo como deputado federal
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pelo PTB. Sobre essa época de grande polarizacgao politica, vale a pena citar interes-
sante passagem:
Em 29 de junho, conforme noticiara O Globo, Corbisier participa de outra
manifestacdo, novamente no Palicio Tiradentes: a inauguracdo do II Con-
gresso Nacional da Mocidade Trabalhista. Na ocasido, segundo o jornal, o
deputado, “em seu discurso, viveu a memoria de Lénin, declarando que o

PTB deveria ser um partido totalmente esquerdista” (GOMES, 2017, p. 106).

Como deputado federal, Corbisier translada para o parlamento suas com-
preensoes sobre os gargalos que entravam o desenvolvimento nacional, passando a
defender veementemente as chamadas “reformas de base”. Sobre essa época, dira:

As reformas de estrutura, que se convencionou chamar de reformas de base,
tornaram-se o tema dominante da politica brasileira, nos dois ultimos anos
do governo Jodo Goulart, ndo porque se tivessem convertido no assunto
principal dos comicios publicos, da pregagio da esquerda, dos editoriais da
imprensa ou dos discursos parlamentares, mas por serem exigéncias ou ne-
cessidades objetivas do processo de desenvolvimento deflagrado no pais. [...]
E, portanto, o agravamento das contradi¢oes do desenvolvimento que tornou

as reformas de base necessérias e inadiaveis (CORBISIER, 2006, p. 147-148).

Na compreensdo de Corbisier, as reformas de base propostas pelo gover-
no Jango nao tinham apenas um aspecto distributivista, nos moldes da social-de-
mocracia europeia, mas também a fundamental importancia de tocar em questdes
estruturais, correspondendo as exigéncias objetivas do processo de desenvolvimen-
to econémico em curso no Brasil. Pela profundidade das mudangas propostas, no
contexto do capital monopolista e imperialista, em plena Guerra Fria, as reformas
assumiam um carater de transi¢do revolucionaria e anti-imperialista. Percebendo
que o momento politico entrava em fase decisiva, defendia uma unidade politica
das forcas patridticas e populares em prol da legalidade, do nacionalismo e das re-
formas de base. Para ele:

essa unio de for¢as em torno de uma frente tinica, deveria despir-se de qual-
quer tipo de lideranca personalista, encorajando a tomada de posi¢ao, em
igualdade de posi¢des, de representantes de todos os grupos e forcas que
faziam parte da frente popular. Para Corbisier, os objetivos da frente popular
deveriam ser: luta contra o golpe de direita e defesa da legalidade, luta contra
o processo espoliativo e pela nacionaliza¢do da economia brasileira e luta

pelas reformas de base (GOMES, 2017, p.120).

Na esteira da radicalizacdo da luta de classes veio o golpe de 1964. A experi-
éncia do Iseb foi extinta, Corbisier teve o mandato cassado e foi afastado do cargo

de professor de Filosofia no ensino secundario e normal do Rio de Janeiro. Em 1965



foi preso, acusado de ligagao com os comunistas. No inquérito policial militar aberto

contra o fildsofo, consta que o Iseb sob sua dire¢ao se constituia em
ativa célula comunista, ligada a tudo o quanto era espuria e ostensivamen-
te desagregador, como a UNE, a Umes, o Caco, entre outros; aos sindicatos
marxistas; a Luis Carlos Prestes; a Leonel Brizola; a Sérgio Magalhies; a
Osny Duarte Pereira; a José Maria Crispim; a Francisco Julido; a Jacob Go-
render; enfim, a tudo quanto neste pais tresandava a comunismo e exalava
desordem, a ponto de declarar o Iseb “instrumento de luta e de combate”
(GOMES, 2017, p. 125).

9. FILOSOFIA NACIONAL E COLONIALISMO

Se fosse possivel sintetizar a contribui¢io de Roland Corbisier ao Iseb — para
além dos aspectos institucionais de direcao e execucio dos projetos —, eu destacaria
seu esforco para pautar a luta tedrica, filoséfica, como uma das formas de trazer a
consciéncia intelectual nacional a dialética entre desenvolvimento econémico e so-
berania cultural. Os entraves a nossa dependéncia eram fundamentalmente praticos,
caracterizados pela condi¢ao do pais, de exportador de matéria-prima e de importa-
dor da manufatura. Viviamos numa condi¢ido de trabalho servil, na qual as nossas
riquezas naturais e o fruto do trabalho dos brasileiros eram drenados para o exte-
rior, nio mais empiricamente, como na época da “derrama” colonial, mas através da
sofisticada submissdo do cambio pelas poderosas forcas do mercado internacional.
Ao ditarem os termos em que se processa o intercimbio, os paises desenvolvidos de-
terminam em ultima instancia nossa condi¢do de exportadores de matéria-prima e
de consumidores passivos de seus produtos acabados e industrializados, tanto mer-
cadorias materiais quanto artigos espirituais. A miséria e a dependéncia material se
refletem na pobreza e heteronomia espiritual.

Essa realidade infraestrutural brasileira era mantida essencialmente estatica
desde o periodo colonial e se refletia nos aspectos culturais e politicos, configurando
em seu conjunto as determinagdes do chamado estatuto colonial. Corbisier avaliava em
sua argumentacao que, se a questao do subdesenvolvimento nacional encontrava sua
contraproposta pratica no desenvolvimento, entao o problema da superagao do esta-
tuto colonial implicava a confecgao de um aparato tedrico capaz de fazer frente a essa
alienacao perante a metropole pensante. A ruptura com a condi¢io de semicolénia
em que se encontrava o Brasil implicava, na sua compreensao, nao sé o desenvolvi-
mento econdmico da nossa nagao, mas, a0 mesmo tempo, uma ‘conversao do pais a
ele proprio”. Por isso, o esfor¢o no sentido da construcao de uma “ideologia ou teoria
do desenvolvimento nacional”. O desenvolvimento do pais era a obra complementar
da nossa independéncia politica, ou, dito de outra forma, o pais precisava da sua in-
dependéncia econdmica e cultural para completar sua independéncia politica. Sobre
esse momento, Corbisier nos diz:
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Carlos Marighella (em pé, ao microfone) e Roland Corbisier (a
direita dele) no Congresso de Solidariedade a Cuba na sede do
Sindicato dos Operérios da Construgdo Naval. Niterdi (RJ), 1963

| Capa de edi¢do de Os intelectuais e a
avenir elitor revolugdo (1980), de Roland Corbisier,
d langado pela editora Avenir

O estatuto colonial nao incluia, portanto, apenas a esfera do que se poderia
chamar de econdmico, mas abrangia, também, o campo do “ideolégico”, uma
vez que, também nesse dominio, exportavamos a imagem da nossa natureza
e importavamos a Otica metropolitana, o repertorio das ideias que procurava
justificar, ou racionalizar, o estatuto da dependéncia. Nao nos viamos com
nossos proprios olhos, mas através de uma visdo alienante, que convinha aos

interesses da metrépole (CORBISIER, 1976, p.17).

A publicagao em 1960 do livro Consciéncia e realidade nacional, do também fil6-
sofo e membro do Iseb Alvaro Vieira Pinto, trouxe i tona nio o problema da consci-
éncia na sua universalidade transcendental, mas o processo de cria¢cdo de uma cons-
ciéncia critica em face da realidade nacional. Para ele, “ter consciéncia de algo real”
é diferente de ter “consciéncia do real como tal”. Ha que se ter uma conjun¢ao entre

pensamento do existente e simultaneamente pensamento da existéncia, s6
assim é que se revela a fonte de consciéncia da comunidade, pois s6 nesta
forma os aspectos do real sdo considerados como totalidade [...]. A reflexdo
cognoscitiva transcende os dados singulares imediatos da realidade para
abarca-la como todo (VIEIRA PINTO, 1960, p. 30).

Tal consciéncia critica emergiria da sua forma ingénua e subjetiva ao reconhe-
cer os fatores que delegam ao nosso pais a condi¢ao de periférico economicamente e
culturalmente. Tratava-se de trazer a consciéncia pensante a relacao objetiva e deter-
minante entre a metropole e a condigao colonial. Nessa mesma senda colocou-se Cor-
bisier. No livro Formagdo e problema da cultura brasileira, de 1960, ele aponta uma abertu-
ra para o desenvolvimento de uma filosofia nacional. Como destaca Sérgio Castanho,



Corbisier, na linha de Alvaro Vieira Pinto, chega a propor uma filosofia bra-
sileira, “entendida como autoconsciéncia da cultura”, “como tarefa historica
de libertagdo e nao como exercicio académico”, uma filosofia que traga “a
revelacao de nossa propria entidade, de nosso ser como destino” (CASTA-

NHO, 2006, p. 6-7).

Para Corbisier, a cultura brasileira, entendida como “totalidade das manifes-
tacdes vitais que, em seu conjunto, definem o povo brasileiro”, forneceria a matéria-
-prima original sobre como poderiamos descobrir nossa propria forma de pensar. O
fendmeno cultural envolve os aspectos praticos e tedricos, articulando uma relagao
dialética e de multiplas determinagdes entre os processos sociais, ora como condi-
¢ao, ora como resultado das interagdes entre o poder politico e o econdmico. Ha uma
disputa sobre o sentido da nagao. A filosofia, como totalidade das relagdes entre a
natureza e a histéria, é a tomada de consciéncia desse processo historico. Mas essa
demanda nao poderia ser algo formal, separado da realidade.

Ha aqui, na minha interpreta¢ao, uma compreensao mais profunda sobre a
amplitude do que deveriamos conceber por filosofia e pensamento nacional. Cor-
bisier abriu a possibilidade de novas abordagens acerca da fundamentagao de uma
filosofia autéctone, na medida em que examina historicamente as relagdes entre o
discurso filoséfico e o problema da liberdade e da autodeterminacao da comunidade
nacional. Os discursos devem sempre pressupor aspectos histdricos, sociais e politi-
cos como elementos determinantes do modo de vida e da visao de mundo, sendo o
verdadeiro chao ontolégico de qualquer pensamento que se quer autbnomo.

Contra o universalismo abstrato das formulacdes filosoficas classicas, afirma-
va a concretude da histéria:



Essa é, a nosso ver, a grande, se ndo a principal, conquista do pensamento
moderno, da filosofia moderna, a tomada de consciéncia de que ndo hd uma
“natureza humana”, pré-fabricada na eternidade, porque o Homem ¢ a his-
téria do Homem (CORBISIER, 1994, p. 60).

Assim, o Brasil é a histéria do Brasil. E nela que devemos encontrar o ele-
mento cultural e social especifico, auténomo, para construir uma grande nacao. E
necessario desobstruir os caminhos proprios para o desenvolvimento nacional, supe-
rando as conjunturas econdmicas, politicas e culturais que nos impde a condicio de
semicoldnia na divisdo internacional do trabalho e do saber.

Temos entdo um ponto chave de abertura para a compreensao de um pen-
samento filoséfico genuinamente nacional: a constatacao de que o pensamento, a
linguagem, as praticas, as instituicdes — em resumo, a nossa histéria — sao deter-
minados pelo nosso modo de vida, a maneira como produzimos nossa propria visao
do mundo. Relacionar a questao do discurso filoséfico ao problema da liberdade e
da autodetermina¢ao da comunidade nacional ndo seria uma simples aplica¢io de
teorias, mas sim uma determinagao do nosso modo de vida e de como enxergamos o
mundo, isto é, uma destinacdo das relacoes do ser histérico-social.

Tensionando ao méaximo a abertura proposta pelo pensamento de Corbi-
sier— segundo a qual a cultura brasileira é a drea em que reside a originalidade de
um pensamento nacional —, temos um horizonte particularmente fértil para o tra-
balho de autoconhecimento e autodeterminagio acerca da nossa anatomia histérica
e social. O campo da cultura, assim como o politico e o econdmico, esta em disputa
de sentidos que, em ultima instancia, sdo fornecidos pela compreensao histérica da
nacao. Esse tratamento sobre a maneira de pensar a filosofia no Brasil foi uma ruptura
nos cenarios aristocraticos até entao estabelecidos acerca dessa questao.



E claro que o projeto filoséfico de Corbisier nio tirou dessa constatagio todas
as consequéncias possiveis, ndo tendo sido, portanto, plenamente finalizado. Muito
pelo contrério. O que ele possibilitou, no meu entender, foi uma amplitude de abor-
dagens sobre o assunto. A essa desobstrucao de perspectivas, novos problemas devem
ser agregados, além da necessidade de melhor fundamentar as diversas obje¢oes que
a questao levanta.

6. 0 APERFEICOAMENTO DIALETICO

Ja em liberdade, mas sofrendo os efeitos da cassagao dos seus direitos poli-
ticos, Corbisier fundou em 1967 o Centro de Estudos Brasileiros (CEB), ministran-
do cursos de Filosofia na Associacdo Brasileira de Imprensa (ABI). Em 1970, auge do
obscurantismo ditatorial, pronunciou uma série de conferéncias sobre a filosofia de
Hegel (1770-1831), comemorando o segundo centenario de nascimento do filésofo ale-
mao, e publicou nos anos seguintes uma série de artigos sobre o tema. Nesses cursos
adotou a estratégia hermenéutica de realcar o realismo dialético por tras da lingua-
gem rebuscada e obscura do filésofo alemao. Tornou-se célebre sua palestra sobre a
“dialética do senhor e do escravo”, presente na Fenomenologia do espirito, como uma
descricao da moderna luta de classes.

Sobre esse “retorno” a Hegel, dizia:

Excluidos compulsoriamente, pelo arbitrio e pela violéncia, do universal
concreto, quer dizer, da vida na cidade e no Estado, vida que era uma sintese
de pensamento e de agao, de teoria e de prética, refluimos para o universal
abstrato, momento anterior, e ja ultrapassado, do processo de luta em que
nos achavamos engajados. O retorno, porém, digamos desde logo, ndo era
ingénuo, mas plenamente consciente, e visava apenas consolidar as posi¢des
irreversiveis em que nos encontravamos no momento em que fomos colhi-
dos pelo golpe de Estado (CORBISIER, 1976, p. 195).

A partir de entdo se dedicou a filosofia como outra face da politica. Em 1974
publicou a Enciclopédia filosdfica; em 1975, Filosofia politica e liberdade; e, em 1976, Filo-
sofia e critica radical. Em 1974, continuou ministrando diversos cursos na ABI, na PUC-
-Rio, na UFRJ e no Sindicato dos Médicos do Rio de Janeiro.

Ao centrar suas formulac¢des nos conceitos de cultura, histéria, totalidade, ide-
ologia e luta de classes, o filésofo mostrava que tinha superado definitivamente o exis-
tencialismo subjetivista e aristocratico para se estribar nas formula¢oes dialéticas e
objetivas tanto de Hegel quanto de Marx. Nao era o caso de afirmar a inutilidade dos
pensamentos existencialista e fenomenolédgico aos quais dedicara anos de estudo,
mas de reconhecer que estes estavam subsumidos na compreensao dialética. “Quan-
do instado a definir sua posicao filoséfica, ndo hesitava em se dizer hegeliano-mar-
xista.” (CASTANHO, 1993, p. 4) De fato, Corbisier, na linha de pensamento aberta
por V.1. Lénin (1870-1924) e divulgada no Ocidente por Henri Lefebvre (1901-1991), foi



um dos pioneiros no Brasil a explorar conceitualmente as linhas de conjunc¢éo entre
Hegel e Marx.

A questao filoséfica girava em torno do problema légico que fundamentava
os discursos tradicionais da filosofia classica. Sabemos que para Kant, em sua Critica
da razdo pura, a logica transcendental oriunda do entendimento — que tinha por ob-
jeto o conhecimento do finito e do condicionado — e a razdo — que deveria pensar
o infinito e o incondicionado — estdo completamente separadas em sua estrutura a
priori, cabendo a primeira o conhecimento das ciéncias positivas, e a segunda apenas
a metafisica. Isso quer dizer que a logica transcendental fornece meramente as con-
dicoes a priori de cognoscibilidade dos objetos pela experiéncia possivel, cindindo
definitivamente a forma, estabelecida pelo sujeito, o “eu penso”, e o seu contetido,
caracterizado pelo objeto “em si mesmo”, incognoscivel. Essa compreenséo estabe-
lecida ainda na aurora da contemporaneidade historica pelo criticismo kantiano é
0 que passou a vigorar como logica formal, estruturante dos discursos das ciéncias
positivas, circunscrita apenas aos ditames do entendimento.

Hegel, em outra vertente interpretativa, considera que as categorias logicas
que atuam no ato do conhecer ndo podem ser separadas e abandonadas a simples
analiticidade formal do entendimento, mas sdo elas mesmas categorias concretas,
unificadas pela atividade imanente da racionalidade especulativa da dialética. Em
sua Ciéncia da légica, afirma:

Aquilo que se costuma compreender como logica é considerado inteiramen-
te sem levar em conta o significado metafisico [...]. Pelo contrario, a falta de
conteudo das formas logicas estd apenas no modo como elas sdo considera-
das e tratadas. Na medida em que elas se separam como determinagdes fir-
mes e ndo sdo mantidas juntas em unidade orgénica, elas sdo formas mortas
e o espirito ndo habita nelas, espirito no qual é a sua unidade concreta que
vive (HEGEL, 2016, p. 50).

Corbisier assimila o deslocamento operado por Hegel da unidade sintética
do conhecimento puro a priori para a vida espiritual concreta em suas manifesta¢des
objetivas da cultura e da histéria. O problema légico e metafisico da filosofia é redi-
mensionado para além da estrutura subjetiva do sujeito transcendental a priori, supe-
rando suas cisdes intrinsecas, passando a ser concebido numa chave objetiva, isto &,
submetendo-se a determinagdes tanto do pensamento quanto do ser.

Seguindo a conexdo intelectiva exposta por Lénin nos Cadernos filoséficos de
1916, compreende que as categorias logicas devem deixar de expressar somente puras
formas abstratas, operacionalmente apartadas e destituidas de contetido concreto,
passando a constituir a execu¢do qualitativa do conhecer histérico e social objetivo
e consolidando a passagem da légica formal para uma légica do contetido, da anali-
tica do entendimento subjetivo para uma dialética da racionalidade real. A dialética

absorve as diretrizes metafisicas e as converte em determinagdes 1dgicas, encerrando



essa antiga tradicao filosofica no saber cientifico ao responder a pergunta kantiana
“como é possivel a metafisica enquanto ciéncia?” (KANT, 2001, p. 77). A vista disso, o
campo em que se desenvolvia a unidade filosofica entre o hegelianismo e o marxismo
era a dialética.

Incorporando essas elaboragdes tedricas, Corbisier criticava qualquer visao
estatica da questdo nacional como a busca de um “ser nacional” ou de um “carater
nacional” — chamava tais visoes de “eleaticas”, em referéncia ao “ser uno e imével”,
segundo a formulagao do filésofo pré-socratico Parménides. Para ele, esses entendi-
mentos, aristocraticos e direitistas, fundamentados numa légica formal, estavam pre-
sos a interpretacdes substancialistas da identidade do pais. Entretanto, a na¢io nao é
algo fixo e dado de uma vez por todas ao longo da histéria, mas um processo, ela ndo
é, mas estd sendo. Essa visdo dindmica e dialética da na¢ido, como projeto, critica os
estereotipos das elites acerca do pais. As formulagoes filoséficas de Corbisier absor-
vem em sua elaborac¢io o fato de a burguesia brasileira ter tido medo das reformas
e se acovardado com a possibilidade do desenvolvimento auténomo, e por isso ter
aceitado o golpe de 1964. A pusilanimidade das elites nacionais as fez se eximirem de
responsabilidades com a nacao, atrelando nosso destino aos interesses das poténcias
exogenas, cedendo os instrumentos politicos, econdmicos e culturais que poderiam
ser utilizados para os interesses nacionais.

Castanho nos chama a atengao para que, no livro Formagdo e problema da cul-
tura brasileira, Corbisier, ao falar do papel dos intelectuais, cita Lénin sem revelar a
fonte: “se é verdade, como ja se disse, ‘que ndo ha movimento revolucionario sem
teoria do movimento revolucionario’, nao havera desenvolvimento sem a formulagao
prévia de uma ideologia do desenvolvimento nacional” (CASTANHO, 1993, p. 92). Em
1980 publica Os intelectuais e a revolugdo, um livro que foi dedicado a Lénin, “fil6sofo e

politico”, além de conter epigrafes do proprio Lénin, Hegel e Marx.
1. UNIVERSALISMO VERSUS PARTICULARISMO

Na década de 1980, Corbisier continuava ministrando cursos livres de Filoso-
fia que versavam sobre introducao a filosofia, introducao a légica dialética, filosofia da
histdria, filosofia do direito, introducao histdrica ao pensamento politico, ideologia e
cultura brasileira. Mais tarde, exp0s parte desses cursos em uma série de livros intitu-
lados de Introdugdo a filosofia, publicados pela Civilizagao Brasileira em sete volumes
(o primeiro tomo, em 1983; o tltimo, em 2002).

Em 1985 se envolve em uma polémica publica com a filésofa Marilena
Chaui. O episddio foi estampado na capa do Caderno B do Jornal do Brasil com a
manchete “Uma polémica: Chaui x Corbisier”, que remetia a uma matéria assinada
pelo filésofo e critico de arte Wilson Coutinho (1947- 2003). Tratava-se das opinides
resultantes do seminario “Tradi¢do/contradi¢ao”, promovido pela Funarte e que

contou com a presenca de intelectuais de peso como conferencistas, entre eles, o



proprio Corbisier, José Américo Pessanha, Marilena Chaui, Alfredo Bosi e Roberto
Schwarz.

Corbisier, que na semana anterior tinha palestrado com sucesso sobre o Iseb,
fora assistir a palestra de Marilena Chaui cujo titulo era para ser “A filosofia no Bra-
sil pos-Iseb”. Entretanto, conforme diz a matéria jornalistica, Chaui desconsiderou a
filosofia produzida no instituto, defendendo a ideia de que uma filosofia do desenvol-
vimento nacional teria sido um projeto dezenovista, que ainda estava preso ao ideal
romantico do Volkgeist (espirito do povo) e ao positivismo de Silvio Romero (1851-1914).
A ideia de que os intelectuais se achavam capazes de ser “guias condutores, pedago-
gos do povo, doadores de um sentido de consciéncia nacional inconsciente” consti-
tuia um pensamento “autoritario” que ainda ndo tinha sido “extirpado no Iseb”. Para
ela, a filosofia deveria ser essencialmente “autbnoma” — dando a entender que nao
deve ter compromissos com a luta pelo poder politico nem com a nagao. Isso so pas-
sou a ocorrer no Brasil de 1965 a 1985, intervalo durante o qual o filésofo se dedicou
a “discutir os seus temas e problemas especificos” — tema da palestra de Chaui. Na
perspectiva dela, ao filosofo ndo caberia buscar respostas ou solugdes, mas propor
indagac¢oes (COUTINHO, 1985).

Segundo a matéria, Corbisier saiu calado da palestra, mas depois aceitou co-
menté-la. Para ele, a exposicdo “foi muito ruim por intimeros motivos”, tendo sido
uma palestra “académica, erudita e pedante”. Em sua opinido, faltaria a Chaui uma
“concepcao revolucionaria”, que ele via no marxismo. “Passei os olhos sobre um li-
vro dela sobre ideologia, nio gostei. Mas ela é muito badalada. E inteligente, mas o
Roberto Campos também é. Chaui é pré-marxista, anacrdnica e superada”. Sobrou
até para o colega de universidade da filosofa, Roberto Schwarz: “ele escreve mal, é
confuso e trapalhao. Foi a pior palestra até agora. Chegava a gaguejar.” — disparou
Corbisier (COUTINHO, 1985).

A noticia veiculada no Jornal do Brasil reacendeu uma antiga querela que con-
trapunha pensadores e soci6logos da Universidade de Sao Paulo ao extinto Iseb. O
engajamento politico e ideoldgico dos intelectuais do Iseb em uma agenda de de-
senvolvimento econdmico foi rejeitado por outros intelectuais, principalmente de
instituicoes paulistas, como a USP. Estes repreendiam o Iseb por considera-lo uma
instituicao politica estatal e, portanto, autoritaria, cuja produgao carecia de rigor aca-
démico em suas formula¢oes. Além disso, viam no engajamento politico e institucio-
nal e na ideologia nacional-desenvolvimentista do instituto uma distor¢ao da aplica-
¢ao dos principios tedricos tanto do liberalismo quanto do marxismo.

Na realidade, quando Chaui destacou o “autoritarismo do Iseb”, nada mais fez
do que resgatar a antiga critica das elites paulistas, cristalizadas intelectualmente na
USP, contra as reformas modernizantes impostas de cima para baixo pela Revolugao
de 1930 capitaneada por Getualio Vargas (1882-1954). Ecoava por tras dessa qualificacdo o
antigo embate politico e ideoldgico entre a aristocracia paulista da Repuiblica Velha e os
desenvolvimentistas e nacionalistas de orienta¢ao varguista. O pano de fundo é a pré-

pria visao que se tem do Brasil, sob as 6ticas do cosmopolitismo ou do particularismo.



Instigante sintese dessa querela historica é exposta por Christian Lynch quan-
do ele percebe que temos desde a nossa independéncia politica duas maneiras dife-
rentes de pensar o Brasil, expressas no embate entre os “Saquaremas” e os “Luzias”:

Saquarema é a denominagao dada aos conservadores do Império. Luzia é o
apelido dedicado aos liberais da época. Chamavam-se assim por duas razdes.
Saquarema era o nome do municipio do Rio onde um dos lideres conser-
vadores, o Visconde de Itaborai, tinha uma fazenda. Ali o grupo se reunia
com frequéncia. Luzia era uma referéncia a uma pequena cidade de Minas
Gerais, Santa Luzia, onde ocorreu a maior derrota dos liberais nas revoltas
de 1842 (LYNCH, 2011, p. 22).

Para Lynch, essas denominagbes evidenciavam uma disputa entre modelos
antagonicos de desenvolvimento nacional: de um lado, o de um Estado centraliza-
do, que pudesse impor sua vontade as provincias; de outro, o de um Estado nacional
descentralizado, mero representante dos interesses federativos, garantindo-se a auto-
nomia politica dos chefes provincianos. Esse debate permaneceu na Republica Velha
através do federalismo dos governadores, capitaneados principalmente pelo eixo Sao
Paulo-Minas Gerais, centro do pensamento “Luzia”. O debate volta a tona quando
da vitoriosa Revolucao de 1930, uma vitéria da linha “Saquarema”. Com a derrota
militar dos paulistas em 1932, a elite paulista direciona suas criticas ao autoritarismo
getulista.

Anos mais tarde, o debate entre “Saquaremas” e “Luzias” é retomado, agora
na forma da oposigao socioldgica entre Guerreiro Ramos, do Iseb, e Florestan Fernan-
des, da USP:

O primeiro afirma que ha uma tradi¢io nacional a ser seguida; cada pais tem
a sua. Relativiza a ideia de ciéncia social e seu universalismo. Lembra que é
preciso aproveitar as discussoes feitas preteritamente para criar uma ciéncia
social brasileira. Florestan Fernandes pensa o inverso. Diz que é preciso fa-
zer um transplante perfeito das institui¢des, justamente o plano seguido pela
USP. Dai a frase meio debochada dita por Michel Foucault, quando esteve no
Brasil, certa época: “A USP é um departamento francés de ultramar.” Muita
gente achou aquilo um elogio, mas ele quis dizer que a USP era uma cépia
de uma universidade francesa de provincia. Ndo quero dizer que a USP seja
isso, mas transparecem ai essas diferencas de ver o Brasil, fazer o diagnéstico

da sociedade brasileira e prescrever os seus remédios (LYNCH, 2011, p. 30-31).

Para Lynch, essas diferencas histéricas e politicas tém seus correspondentes
epistemolégicos, pois os nacionalistas procuram alterar a realidade do pais por meio
do conhecimento da realidade nacional, tal qual nossa histéria nos legou, adaptando as
nossas condicdes as teorias bem-sucedidas em outras nag¢oes. O “Saquarema” tem “uma
visdo mais nacionalista, acha que é menos universalista na proposicao dos remédios e
sustenta que cada pais tem sua tradicao, seu jeito de ser” (LYNCH, 2011, p.31). Ja o pen-



samento “Luzia”, por outro lado, é cosmopolitista, “orientado mais por teorias que vém
de fora, tem menos tolerancia com a adaptagao e vé nela a corrupgao e a deformagao”.
Para evitar a deformacao e a corrup¢ao, “convém fazer um transplante perfeito das insti-
tuicdes democraticas liberais estrangeiras” (LYNCH, 2013, p. 30). O pensamento uspiano
entende o Brasil com base na categoria do desvio e da deformacao.
Hoje a USP é hegemonica, e o cAnone intelectualizado produzido por ela
também é hegemonico. Mas nos anos 1950 [ess]a universidade nao tinha a
visibilidade de hoje. Essa visibilidade estava no Iseb. Para se legitimar, o pen-
samento uspiano buscou criar seu proprio canone. E quando conseguiu in-
verter, o Iseb passou a ser visto como a fabrica de ideologia, uma coisa pelega

cravada com as maos do Estado (LYNCH, 2011, p. 36).

O cosmopolitismo filoséfico dos paulistas ja era conhecido por Corbisier, afi-
nal ele era um dos componentes do “grupo paulista” que se reunia em Itatiaia nos
anos 1950. Internamente, do ponto de vista tedrico, ja tinha superado essa questao.
A atividade racional que estabelece mediagdes entre o particular e o universal nao
diz respeito a uma aplicacdo do universal a cultura nacional, mas da concordancia
interna da cultura da comunidade com o universal. Nao se trata, pois, de uma sabe-
doria contemplativa ou teorética, de uma engenhosidade universal aplicavel a casos
particulares nem de uma faculdade subjetiva dada a priori e nao submetida ao tempo
e ao espaco, mas de uma determinacdo do proprio ser histdrico e social. A acdo e o
dominio da gramatica da vida real ndo sao s6 uma questao de teoria, mas revestem-se
de uma acao prética, da participacao nas relacdes e costumes de uma sociedade.

Observando retrospectivamente o debate entre Corbisier e Chaui, Iseb e USP,
em torno dos pressupostos da filosofia e das ciéncias humanas e sociais desenvolvidas

no Brasil, defendendo que um pensamento que se quer nacional deve justamente



argumentar e demonstrar que ha conhecimentos, compreensoes e praticas na cultura
da nossa nacao que estio além da jurisdicao e da metodologia da ciéncia social aca-
démica estrangeira. Esse encobrimento de relagdes cognoscentes, historicas e sociais
anteriores ou fora do saber académico tradicional ndo é somente uma questao tedri-
ca, mas diz respeito, em grande medida, a uma submissao a legislagdo epistemoldgica
universalista® que destrdi a autoestima de uma legitima inteligéncia nacional. Adotar
tais termos para o pensar filosofico seria aceitar justamente o estatuto colonial. Por isso
um pensamento que se quer politico e engajado nas questdes do pais nao pode ser
universal-abstrato, mas pratico-concreto, pois deve materializar nas condi¢des das re-
la¢des da comunidade nacional os arranjos especificos que constituem nossa propria
visdo de mundo.

8. A INCORPORACAD A0 PCDOB

No inicio dos anos 1990, mais uma vez o filésofo é chamado a baila, desta
feita para opinar acerca da queda do chamado “socialismo real” nos paises do Leste
Europeu. Nessa época, Francis Fukuyama, funcionario do Departamento de Estado
estadunidense, vanguarda do nascente neoconservadorismo, publicou artigo que fi-
cou famoso, The end of history, mais tarde transformado em livro com o titulo The end
of history and last man, defendendo a tese de que com a vitéria do Ocidente na Guerra
Fria a humanidade tinha chegado ao ponto final de sua evolugao ideolédgica, com o
triunfo da democracia liberal sobre o fascismo e o comunismo. Vitorioso na Europa e
em expansao pela Asia (Japao, Coreia do Sul, Taiwan), esse regime se estenderia, mais
cedo ou mais tarde, a todos os povos civilizados. Essas ideias davam uma medida do
debate ideoldgico daquele periodo no mundo. Nao indiferente a isso, o Brasil refletia
esse triunfalismo da vitdria definitiva do capitalismo sobre o comunismo, sofrendo a
implantacao das duras medidas neoliberais do governo Collor (1990-1992). Para mui-
tos, a globalizac¢do jogava no museu tanto as ideias comunistas quanto o nacionalismo
desenvolvimentista.

No mesmo dia em que o Jornal do Brasil publicava em matéria de capa a reu-
niao do Comité Central do PCUS que dissolveria a entdo Unido Soviética, Corbisier
publicou o artigo Tempo de apostasia. Nesse belo e histérico artigo, o fildsofo compara
aqueles tempos vividos com o episddio da Odisseia, de Homero, em que Ulysses se

faz “amarrar ao mastro do navio para nao ser arrastado e seduzido pelo canto das




sereias”. Para ele, tratava-se, em termos de metafora, do “aspecto contraditério da
condi¢cdo humana, que obriga Ulysses a amarrar-se, a prender-se, para libertar-se da
seducdo, ou da tentagdo, que o impediria a seguir na viagem e chegar ao porto que
pretendia”. Entdo, sentencia o fildsofo: “nao depende de nds ouvir ou nao ouvir o can-
to das sereias [...], mas, se ndo podemos evitar que seu canto chegue a nossos ouvidos,
de nés depende ceder a sua seducao ou a ela resistir” (CORBISIER, 1991).

Para Corbisier, a crise enfrentada pelos paises socialistas existia, de fato. Mas
esse seria “um preco historico que estariam pagando, ao quererem construir o socia-
lismo num mundo ainda dominado pelo capitalismo”. Por fim, conclui afirmando:

quanto a nds, permaneceremos amarrados ao mastro das nossas convicgdes,
resistindo ao canto das sereias, certos de que, apesar de todas as crises pelas
quais est4 passando o mundo socialista, o capitalismo nao é a Gltima palavra
da histéria. Embora saibamos que o tempo é um tempo de apostasia (COR-
BISIER, 1991).

Como consequéncia desse ambiente hostil as ideias marxistas e aos parti-
dos comunistas, o Partido Comunista do Brasil (PCdoB) promovera um seminario na
Universidade do Estado do Rio de Janeiro (Uerj) com a presenca do seu presidente
e histérico militante Jodo Amazonas (1912-2002). O Jornal do Brasil noticiou de forma
irbnica o encontro, afirmando que, além de militantes do PCdoB, que era o promotor
do evento, também “reuniu marxistas ortodoxos do PCB e do PT, alarmados com a
dificuldade em defender, junto com as forcas hegemdnicas de esquerda, a Revolugao
Russa e o idedrio comunista”. Entre os “comunistas ortodoxos” estava Roland Corbi-
sier, que na época era filiado ao PT. O filésofo participou do seminario com uma ideia
bem clara sobre o assunto, conforme tinha expresso em artigo no préprio JB. O jorna-
lista responsavel pela matéria satirizou a postura do fildsofo afirmando que “o mastro
do navio de Corbisier era o PCdoB, tinico partido que adota o marxismo-leninismo”
(AZIZ FILHO, 1991).

Logo ap6s, Corbisier filiou-se ao Partido Comunista do Brasil, coerente com
sua transi¢cao para o socialismo, sintese politica do proletariado brasileiro, do desen-
volvimento do pais e da sua cultura nacional-popular. Em 1994 proferiu uma inter-
ven¢io no seminario “Rumos da modernidade”, também realizado no Rio de Janeiro,
e, no mesmo ano, publicou o artigo O Estado, a ética e a politica nas paginas da revista
Principios. Corbisier faleceu em 2005 no Rio de Janeiro, aos 90 anos de idade.

9. CONCLUSAD

Termino este pequeno ensaio sobre o Iseb resgatando um pouco da obra e do
pensamento do primeiro diretor-executivo do instituto, o filésofo Roland Corbisier.
Transcrevo, como conclusio, o que ja tinha exposto em ensaio comemorativo aos cem

anos do seu nascimento, aqui nas paginas da mesma revista Principios:



A lembranca tem sempre os motivos da conservagio e da renovagao. Nestes
tempos pelos quais passamos, a exigir sempre um constante consumo de no-
vidades, conservar o acimulo que adquirimos das geracoes passadas, identi-
ficando o fio condutor de uma tradigao a qual pertencemos, é um aspecto im-
portante da lembranca. Mas trazer ao presente a heran¢a ancestral também
é atualizé-la a conjuntura, vivencia-la. O sentido da lembranga é evidenciar
os contetidos vigentes e novos das palavras-conceitos legadas pela tradigao.
Contetido vivo que nos defronta com questdes histéricas, politicas e éticas
fundamentais, que sdo a conquista da autonomia da comunidade nacional e

aliberdade de escolher e viver seu proprio destino (CAPOVILLA, 2014, p. 96).

Nestes tempos de pés-verdade, pé6s-modernidade, neoliberalismo e neofas-
cismo, resgatar o desenvolvimentismo do Iseb e as formula¢des nacionalistas do fi-
l6sofo Roland Corbisier é manter vivas as ideias que defendeu — autonomia econé-
mica, politica e cultural do Brasil —, atualizando-as, debatendo e escolhendo novos
rumos. Ganha especial relevo, em minha opinido, um problema suscitado por seus
trabalhos e ainda aberto as novas geragdes, o da relagao entre a questao nacional e o
pensamento filosofico.
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