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O objeto do presente artigo é examinar, sob uma perspectiva ontologi-
ca — isto é, aquele modo de abordagem que, em chave filoséfica, visa
localizar e delimitar a esséncia de algo —, o que é a nagao e quais as
perspectivas e interesses em jogo na afirmacao de seu projeto. O objetivo
é verificar, sob o recorte tedrico de Alvaro Vieira Pinto, a atualidade do
projeto de desenvolvimento nacional. O problema é: ha uma ontologia da
nac¢ao na obra desse autor? A hipétese defendida é que é impossivel ter-
mos uma esséncia concretizada e efetiva sem um projeto que “aponte, ja
sendo” um desenvolvimento que incorpore a maioria da nagao. Esse tipo
de projeto nao excludente, nao alienante, democratico, popular e inde-
pendente nao pode ser apenas formal; antes, expressa uma democracia
de carater material. Quanto ao método, é pesquisa bibliografica, centrada
no pensamento nacional-desenvolvimentista e, em perspectiva filosofi-
ca, na tradicao filosofica marxista, em didlogo com os autores e autoras
da tradi¢ao ontoldgica em filosofia.

Palavras-chave: Alvaro Vieira Pinto. Questao nacional. Nacional-desen-
volvimentismo. Ontologia da nagao. Marxismo.

This scope of this work is to examine what is the nation on ontological
perspective. This perspective is a philosophical approach that aims to lo-
calize and determine the essence of something. The essence is the ques-
tion concerning what is the nation and which perspectives and interests
are included in the national project. The aim of the article is to verify, on
Alvaro Vieira Pinto’s thought, the topicality of national developmental-
ism project. The problem is: is there an ontology of nation on Alvaro Vie-
ira Pinto’s thought? The hypothesis uphold is that is impossible to exist
a concrete and effective essence without a project that “prospect and is
in advance” a development that comprises the majority of the nation.
This kind of non-excludable, non-alienating, democratic, popular and
independent project cannot only be formal, but rather needs to express
a democracy of a material character. About the method, this is a bib-
liographic research, focusing on national developmentalism thought. It
is also based upon Marxist philosophical tradition in dialog with onto-
logical philosophy authors.

Keywords: Alvaro Vieira Pinto. National question. National develop-
mentalism. Ontology of nation. Marxism.



1. INTRODUCAO — PARA UMA ABORDAGEM FILOSOFICA DA ESSENCIALIDADE DA QUESTAD
NACIONAL: 0 PORQUE DE UMA “ONTOLOGIA DA NACAD”

Desde a Antiguidade grega, a questao fundamental em filosofia é a relacao
entre real e ideia. Nao se trata de indagar, ingenuamente, “quem veio primeiro”, mas
de afirmar a anterioridade da vida material em relacgao as formas de consciéncia, isto
é, e em outros termos, determinar a quem se confere prioridade ontoldgica.

A depender das respostas a essa questao teremos duas formas de concepgao
de mundo: a idealista (que, grosso modo, poderia ser chamada de ideista, para que nao
se confunda idealista, em sentido filos6fico, com aquelas pessoas movidas por bons
ideais); e, em sentido oposto, a materialista (a qual chamaremos em alguns momen-
tos e em contraponto, ainda que de forma filosoficamente imprecisa e sem a mesma
clareza semantica, de realista, para designar a concep¢ao materialista da histoéria, da
natureza e da sociedade).

Fazemos isso, portanto, para evitar equivocos e disputas intteis no uso dos
termos materialismo e idealismo, pois, como lembra o grande filésofo francés Ge-
orges Politzer, morto em combate na resisténcia francesa ao nazismo, essa confusao
quanto ao uso rigoroso do termo idealismo diz respeito a sua extensao de significado
aquelas pessoas cheias de “ideais”, e, por antonomasia, materialistas seriam pessoas
mesquinhas e desprovidas desses mesmos “ideais”.

O que orienta a concep¢ao materialista (ou realista, no sentido de anteriori-
dade do real ou da matéria sobre as ideias) é enfatizar, com rigor tedrico, a constatagao
de que ha um mundo que existe independentemente de nds, por isso chamado de
objetivo. A teoria que formula tal diretriz epistemolédgica é chamada de objetivista
por alguns, realista por outros, e materialista, se abordada por um viés filoséfico. Tal
teoria — materialista — nao se alia ao ponto de vista segundo o qual a realidade ex-
terna é apenas, e nada mais que, um exclusivo objeto de representacao.

A concepg¢ao materialista (objetivista ou realista, como querem alguns) pro-
pugna a tese de que a realidade externa aos individuos constitui-se num espago con-
creto e independente, visto que “as leis do mundo nao sao leis da consciéncia e quem
a elas obedece sao os proprios fendmenos e nao nosso pensamento, que apenas as
descobre e representa” (VIEIRA PINTO, 19604, v. 2, p. 16)". Essa premissa constitui-se
num dos pilares centrais na epistemologia de um dos mais relevantes filésofos brasi-
leiros e do pensamento nacional-desenvolvimentista, Alvaro Vieira Pinto — lamen-
tavelmente pouco conhecido entre nés. Ele liderou o Departamento de Filosofia do
Iseb (Instituto Superior de Estudos Brasileiros). Vieira Pinto chamava essa sua con-
cep¢ao, acima exposta em curtissima sintese, de “consciéncia critica”, em oposi¢ao a
idealista, que considerava como “consciéncia ingénua”.

E esse pensador, ao mesmo tempo profundo e original, que pretendemos exa-
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minar ao longo do presente texto, especialmente sua inser¢ao na problematica do na-
cional-desenvolvimentismo sob recorte filoséfico, tarefa relevante e necessaria, sem
a qual nem sequer se pode pensar num horizonte de emancipacao social para nosso
pais e para a qual é premente o aprofundamento e a conclusdo das tarefas nacionais,
a fim de evitar ndo apenas a entrega do patriménio publico, mas, principalmente, de
permitir a afirmacédo de uma sdlida economia nacional (além de comprometida com
o desenvolvimento do pais). Logo, é questao decisiva na etapa atual e tarefa inafasta-
vel de qualquer programa socialista nacional, até mesmo pela constatacio elementar
segundo a qual nao se faz mudanca como se quer, mas nas condi¢cdes que sio histori-
camente dadas aos individuos, aos povos e as nagdes.

Para Vieira Pinto, uma concepgao critica da realidade — e a consciéncia dela
derivada — ha de ter por enfoque dominante o da objetividade, sendo esta uma cate-
goria fundamental daquela reflexdo na qual a inser¢ao no espago concreto no mundo
ao qual o ser humano esta ligado, que contribui para constitui-lo ontologicamente e
em seu ambito mais real, se da na sua nagao (VIEIRA PINTO, 19604, v. 2, p. 15, 21, 29).

Disso é que deriva a centralidade que uma ontologia da nacao — isto é, de
uma teoria filoséfica do ser, que investigue o que é e qual é a sua esséncia, desafio
que adquire dimensao decisiva, visto que ndo ha como cumprir as tarefas nacionais
que todo processo de emancipagao humana exige se nem sequer se entende o que é
0 espaco concreto, no qual as pessoas vivem e se socializam, produzem, reproduzem
riquezas e no qual cada uma se autoproduz, e como — no interior desse ambito mul-
tifacetado — ele oferece uma solucéo positiva a proépria questao.

Assim, o que é e qual é o papel desse campo de vivéncia, ideia-chave que
expressa o0 Ambito no qual o ser humano vive e é socializado e onde se da sua consti-
tuicao enquanto tal, isto é, constitui¢ao ontoldgica, o espago da nagao, é o que se pre-
tende abordar aqui. Isso porque, cada vez mais, a questao da relacio entre a reflexao
filos6fica e o contexto nacional em que ela emerge tem se evidenciado como exigéncia
incontornéavel, assumindo um lugar importante entre as preocupac¢des de nao se pen-
sar filosoficamente “de costas para o mundo”, parafraseando o que Ferreira Gullar re-
comendara acerca da poesia. Ou seja, trata-se de situar o pensar sobre nossa histéria
e nosso destino, especificamente na filosofia enquanto campo em que, ao zelo quanto
a forma légico-epistemoldgica do discurso, ha que se agregar a indagacao acerca do
encontro da teoria filoséfica com a realidade histérico-social (RODRIGO, 1988)>

Para tanto, pretendemos enfrentar em nosso texto as seguintes questoes
enquanto expressdes da problemaética proposta, de viés filoséfico, que aponta para

a essencialidade da questdo nacional em nosso pais e que, assim sendo, reveste-se




de carater fundamental para o deslinde de um processo historico que, embora ocor-
rendo perante nossos olhos, precisa, antes de tudo, ser compreendido para poder ser
corretamente superado: na primeira se¢ao, se trata de contextualizar como o filésofo
isebiano Alvaro Vieira Pinto tematizou a questio nacional enquanto expressio fun-
damental para a afirmacao do ser da nossa nac¢ao e o porqué de uma ontologia desta,
algo que nio constitui ineditismo em nossa pesquisa visto que ja observado por ou-
tras pesquisas das quais é de se destacar um valioso artigo, que tematiza originalmen-
te sobre essa questio, ainda que com conclusoes diversas das nossas e a que remeto o
leitor (CORTES, 1999)°.

Em seguida, na sequnda segdo, examinamos o problema, fundamental para
que se tirem todas as consequéncias, tedricas e praticas, de uma investigagao que tra-
te de inquirir sobre a esséncia, isto é, de uma ontologia da nac¢io, observando como
a tradicao a qual reivindicamos como heranca e continuidade, a marxista-leninista,
teorizou e resolveu a questao nacional, com base no debate instaurado desde o inicio
do século XX.

Como desdobramento e fechamento l6gico da exposicao, na terceira se¢do se-
rao expostas as razdes pelas quais consideramos o enfrentamento da questao nacio-
nal como requisito necessario a luta pela nossa emancipagao. Assim, é condicao sine
qua non para que a ela se dé um tratamento multifacetado evidenciar como essa pro-
blematica se apresenta na realidade brasileira. E isso ha que ser precedido por uma
abordagem filoséfica da essencialidade da questdao nacional e dos motivos pelos quais
ha que se perquirir acerca de uma ontologia da nagao, isto é, saber qual a sua essén-
cia e como o filésofo Alvaro Vieira Pinto, do Iseb, enfrentou tal tema, dai partindo-se
para as conclusdes, nas quais se constr6éi uma convergéncia de sentido ao apontar o
nacional-desenvolvimentismo como tarefa atual, necessidade histdrica e decorréncia
légica da trajetéria e do devir do nosso povo.

2. ALVARD VIEIRA PINTO E 0 ENFRENTAMENTO DA QUESTAD NACIONAL

Ao iniciar esta secdo se faz necessario ressaltar que tratar de prioridade on-
tolégica de qualquer objeto implica indagar preliminarmente “de que prioridade se
trata” (e responder a essa questao). Nao é apenas, porque isto seria superficial e ingé-
nuo, saber temporalmente quem veio antes do qué, ou quem engendra o qué, ou um
problema l6gico sobre quem é antecedente e quem é consequente.

Para uma filosofia materialista e filosoficamente rigorosa, o foco é ter em alta
conta a questdo de saber se as ideias tém cardter demitrgico — ou seja, se criam a
realidade — ou se sao reflexos do mundo e da atividade material humana. Enfim,
trata-se, aqui, de indagar qual o ser da nagao.

Poder-se-ia, por um lado, supor — e Vieira Pinto critica tal concepcao
idealista classificando-a sob a rubrica de “consciéncia ingénua” — que “o
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pensamento constitui um reino original e irredutivel ao [reino] da realidade
material e que, nesse caso, as ideias teriam existéncia absoluta, pertenceriam
a constituicao do espirito, isto é, seriam inatas” (VIEIRA PINTO, 1969, p. 64),
independentes per si e cujas leis constituiriam o real.

De outro lado estaria uma concepg¢éo critica, que compreende que as ideias
nao seriam nada mais que “reflexo das realidades do mundo exterior e dotadas de
legalidade prépria, competindo a reflexdo apropriar-se de suas determinacdes e dar-
-lhes expressio abstrata através de leis proprias” (CORTES, 1999, p. 64-65).

Esse campo filoséfico apontado por Vieira Pinto é o campo da objetividade
e é ele que nos permite transitar daquilo que nosso autor chamou de “consciéncia
ingénua” para uma “consciéncia critica”, ao assinalar que a primeira nada mais é que
uma “forma de consciéncia” simplista, primitiva, imediata, portanto, ingénua, cons-
ciéncia essa que “renega desde o primeiro passo o terreno da objetividade”, pelo que
“o0 desapreco a objetividade, isto é, 0 ndo reconhecimento da existéncia de um mun-
do objetivo, independentemente de nossa vontade, é o traco dominante desse pensar
ingénuo”, sendo, nesse modo de ver e pensar o mundo, a existéncia invadida pelo
imaginario com o que “o mundo material, fisico e social perde o significado de termo
primeiro e em si, na relacido de representacio, tornando-se apenas termo de compa-
racao com o mundo ideal” (VIEIRA PINTO, 19604, v. 2, p. 522-523), € este por sua vez é
dado como perfeito e anterior, sendo o real nada mais que sua forma imperfeita.

Com isso, Vieira Pinto introduz um problema decisivo para um correto en-
frentamento e compreensao tedrica da questdo nacional. E esse problema — que,
inclusive, em certa tradi¢do que se reivindica marxista (notadamente no direito e na
filosofia moral), leva a enormes equivocos tedricos de matriz idealista — é aquele que
confunde a realidade entre “o que é” e “o que deve ser”.

Seja destacado que, ao pontuar isso e nessa altura, ndo estamos falando de um
dever ser em sentido juridico-normativo kelseniano, mas em sentido ideal de como,
supostamente, o real deveria ser, confusio essa apontada desde o Hume do Tratado da
natureza humana (HUME, 1986, p. 543)* até o Engels de uma célebre missiva dirigida a
Lafargue na qual ele lembrava, distinguindo ciéncia de ideais, que:

Marx protestaria contra “o ideal politico e social” atribuido a ele por vocé.
Quando se é economista, “um homem de ciéncia”, ndo se tem um ideal, se
elaboram resultados cientificos, e quando se é, para comegar, um partida-
rio, luta-se para coloca-los em pratica. Mas quando se tem um ideal, ndo se
pode ser um homem de ciéncia, tendo, como entao, ideias preconcebidas
(ENGELS, 2010, p. 179-183).




Talvez por ter lido o tratado de Hume, bem como as obras de Engels, é que
observa o nosso isebiano e nacional-desenvolvimentista, na continuidade da argu-
mentacdo desenvolvida no segundo volume de Consciéncia e realidade nacional,
que, na consciéncia ingénua (ao contrario do que ocorre na consciéncia critica), o ato
de compreender a realidade “é sempre comparado com a ideia que dele previamente
se possui”. E, nessa operagao da razdo ingénua, o ser, ou seja, “aquilo que é”, deixa de
ser percebido como fato para ser examinado segundo o modelo a que deve obedecer.
Note-se, como visto mais acima, que, com isso, “o intelecto passa a considerar no ser
nao o que ele ¢, e sim o que ele deve ser”. E Vieira Pinto arremata: “tal postura define
o carater idealista ao qual chamamos de pensar ingénuo” (VIEIRA PINTO, 19604, v.
2, p. 523)°.

E de se notar que essa forma de raciocinar nio é apenas tipica da consciéncia
ingénua, mas também de mentes que se pretendem licidas, como agudamente ob-
servado e criticado por Hume e também por Engels. Vieira Pinto detecta essa falacia
ao anotar, em outra de suas obras seminais — A sociologia dos paises subdesenvolvidos
(VIEIRA PINTO, 2008, p. 64-65) —, que a tatica da desfiguracao do estudo cientifico
da sociedade se vale de dois caminhos que ao fim e ao cabo implicam os mesmos re-
sultados ideolédgicos: um deles pretende levar o exame dos fatos (socioldgicos) para o
campo psicoldgico, e o outro consiste em desviar a sociologia para o campo da ética,
pela transferéncia dos fatos e leis sociais para o &mbito da teoria ética, deixando os
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fendmenos sociais sob a tutela da moral ou concedendo primazia a moralidade, com
0 que esta passa a fornecer o critério de apreciacdo dos dados e problemas especifi-
camente sociais. Esse proceder, na substitui¢cao do fato pelo valor, conclui, é uma das
mais funestas e perigosas manipulacoes da consciéncia dominante.
Poderia alguém atribuir ao nosso filésofo, e fazé-lo ou por ignorancia filo-

s6fica ou ideologicamente, norteando-se por uma posicao interessada, qual seja, a
de subestimar o carater necessario da luta nacional, que uma “ontologia da nacao”,
como a que se apresenta em Vieira Pinto, seria permeada por “resquicios metafisi-
cos”. Ora, ainda que essa imputacado tivesse cabimento, o nosso filésofo estaria em
boa companhia, na medida em que com ele se perfilam campedes do pensamento, da
estatura de Hegel, Marx e Lénin. Nao é ocioso assinalar que, ja na sua Ciéncia da légica,
Hegel lembrava como a ldgica objetiva entra no lugar da metafisica anterior, que era
o edificio cientifico sobre o qual se pensava 0o mundo na medida em que, como segue
apontando o mesmo Hegel,

se levarmos em conta a ultima figura da formacdo dessa ciéncia, entdo ela ¢

primeira e imediatamente a ontologia, em cujo lugar entra a logica objetiva, a

parte daquela que investiga a natureza do Ens — este compreendendo em si

tanto o ser quanto a esséncia (HEGEL, 1976, p. 58)8.

Outro autor, que mesmo os inimigos filos6ficos do materialismo consideram
insuspeito de qualquer veleidade materialista e/ou cariz antirreligioso — refiro-me a
Etienne Gilson —, atesta logo na introducio de O ser e a esséncia que, desde o francés
cléssico, esséncia significa inicialmente “o ser”, ou seja, “o real”, “aquilo que é”. E, ime-
diatamente, chama a aten¢ao para o fato de que nenhuma palavra francesa derivada
de essentia é empregada no sentido absoluto do grego Ovdia. Ou seja, quando falamos
de modo absoluto da esséncia, alerta Gilson, com rigor, para a circunstincia de que
nao pensamos no ser, mas naquilo que faz que uma coisa seja o que ela é.

Assim, o ente (Ens) seria entao a esséncia (essentia) concretamente atualizada
[destaque nosso] pelo ser (esse) (GILSON, 2016, p. 23-25). E, na mesma obra, ele assina-
la corretamente que no século XVII a metafisica se torna ontologia mesmo antes de
Wolff ter popularizado essa denominagao e posto em evidéncia todas as implica¢des
da doutrina, tendo sido o0 mesmo Wolff “o primeiro a constituir uma ontologia sem
teologia” (GILSON, 2016, p. 199, 206).

Papel similar cumpriu Vieira Pinto no Brasil quando fez uma abordagem on-
toldégica num tempo em que tal ndo era dada a moda académica, sobremaneira in-
fluenciada por intérpretes de Lukacs. Eis que o faz acerca de um problema decisivo,
a questao nacional, sem para isso recorrer a uma metafisica idealista e, a0 mesmo
tempo, sendo criativo, fazendo filosofia da mais alta qualidade, pensando do ponto de
vista dos problemas nacionais e, por isso mesmo, sendo universal.




Bt it

Alias, ha que se registrar que, para além do desconhecimento quase geral e
com poucas exce¢des na cultura marxista de viés ontoldgico, que no maximo pensa
conforme Lukécs, sucede de se tentar contornar alguns autores, dentre eles Etienne
Gilson, da mesma forma como se evitou a Hegel e a Hartmann, como excessivamente
metafisicos e por se situarem fora do marxismo.

Com isso nao se consegue perceber que autores como Gilson, com seu apego
tomista, ou, no Brasil, Vieira Pinto (criticado até morrer por uma aproximagao na
juventude com o integralismo), referenciando-se, ambos, em uma abordagem ontol6-
gica dos problemas filosoficos e, no caso de Vieira Pinto, na questao nacional, formu-
lando-a com a maior originalidade, tanto este quanto aquele nunca se situaram num
antimarxismo militante — no caso de Vieira Pinto, muito pelo contrario! Alias, para
Gilson, no marxismo, o ateismo engendra consequéncias filos6ficas positivas, e a esse
respeito, prossegue esse fildsofo, o marxismo-leninismo ocupa uma posi¢ao muito
mais coerente ou, se preferirmos, muito mais completa que o humanismo de Sartre,
por exemplo (GILSON, 2016, p. 432).

Ja outro autor de viés ontoldgico, Nicolai Hartmann, que — na sua época —
provocava uma revaloracao da problematica ontolégica, como Vieira Pinto o fez entre
nos, voltando-se para uma questao da maior relevancia, aquele autor, em A filosofia do
idealismo alemdo, chama a atencao para a “experiéncia sui generis que o leitor da Ldgica
de Hegel vive nos dois primeiros volumes, que tratam da logica objetiva’: raramente
encontra indicios do tao apregoado idealismo hegeliano, e ambos os volumes pode-
riam muito bem chamar-se “Ontologia”. Notava Hartmann, na época da publicagao
(em 1929) da segunda parte dessa obra, referentemente a Hegel: “quem hoje se empe-
nhar no estudo das questdes ontoldgicas, por mais diversas que sejam as perspectivas,
encontrara aqui o que nao encontrara em parte alguma com igual plenitude™.
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Dessa maneira, nao apenas pode falar-se com as melhores razées de uma on-
tologia em Hegel (HARTMANN, 1983, p. 312, 338, 343 € 435), €, quase 90 anos depois
desse texto de Hartmann, podemos nao s6 sustentar que essa afirmagao segue atual
como também que Vieira Pinto, ao defender uma ontologia da nacéo, est4 na compa-
nhia da melhor tradi¢ao intelectual (do marxismo e fora dele), e que, para ser gigante,
nosso autor nao abdicou de se apoiar nos ombros de outros gigantes como Hegel,
Marx e Lénin.

Nao apenas Hartmann, como vimos acima, percebeu essa relevancia. Lénin,
nas suas anotagoes sobre filosofia (que vieram a ser publicadas sob titulo de Cadernos
filoséficos), afirmava que era impossivel entender O Capital sem ter lido a Ciéncia da
légica. Para ele,

se Marx nao deixou uma Ldgica [com maitiscula], deixou a Iégica de O Capital,
[..] [pois em tal obra] é aplicada a uma ciéncia a ldgica, a dialética e a teo-
ria do conhecimento (ndo sao precisas as trés palavras — é uma e a mesma
coisa) do materialismo, que tomou tudo o que hé de valioso em Hegel e fez

avangar esse valioso (L]::NIN, 1989, p. 284).

Ja no conspecto do livro de Hegel Ciéncia da légica, Lénin afirma categorica-
mente que nao é possivel compreender plenamente O Capital — e particularmente
seu primeiro capitulo — sem ter estudado a fundo e sem ter compreendido toda a
Légica de Hegel (LENIN, 1989, p. 164).

Os desdobramentos em filosofia e na politica, notadamente na resolugao da
questao nacional e do desenvolvimento independente e em favor do povo, consistem
em saber se é possivel lidar com esse objeto de multiplas facetas que é a nagado sem
um conhecimento profundo dele, em suas conexdes mutuas e reciprocas, e sem iden-
tificar onde estdo suas bases na cultura e no pensamento marxista. Também aqui,
mesmo sem nunca ter se preocupado em seguir escolas, Alvaro Vieira Pinto estava
em boa companhia, e ndo apenas no que diz respeito aos dois densos volumes de
Consciéncia e realidade nacional.

3. A QUESTAD NACIONAL E SEU DEBATE NA TRADICAD MARXISTA DO SECULD XX

Alvaro Vieira Pinto situa-se em uma qualificada tradi¢io dialética que per-
cebe o desenvolvimento nacional enquanto processo e nido apenas como acumulo
quantitativo, ou seja, como ele afirma em trabalho escrito em 1956 e destinado a sua
aula inaugural no Iseb:

Nao podemos compreender o desenvolvimento nacional como movimento
histérico casual, indeterminado, imprevisto, ocorrendo desordenadamen-
te, sem legalidade interna, mas, ao contrario, temos de interpreta-lo como
processo. No seu conceito estd incluido tudo aquilo que define a natureza

do processo e enuncia o que podemos chamar a tese central [...], que redu-



ziriamos aos seguintes termos: sem uma ideologia do desenvolvimento ndo hd
desenvolvimento nacional (VIEIRA PINTO, 1960Db, p. 21, 29).

Muito provavelmente, dada a sua cultura enciclopédica, Vieira Pinto tinha
conhecimento dos debates sobre as etapas da revolucao, sobre a questdao nacional e,
abrangida nesta, a questao regional (a exemplo da questao meridional, a formagao
do bloco histérico e o Mezzogiorno na Italia — algo similar a “questao Nordeste”, no
Brasil), sobre a questio irlandesa e a dominagio britanica nas Indias (abordadas por
Marx e Engels), sobre os problemas da crise do poder colonial na Africa e nas Améri-
cas, enfim, tratava-se de um pesquisador letrado nas grandes questdes que marcaram
o século XIX e a primeira metade do século XX, questdes essas centrais em todos os
processos de transformag¢do que marcaram aquele periodo.

Esse conjunto de problemas e seus tedricos influenciaram Vieira Pinto. Saber
como e em que medida isso se deu seria algo por ser examinado na histéria patria das
ideias e lutas sociais e seus rebatimentos na filosofia pratica (o que é parte de outra
pesquisa nossa, ja em andamento), mas também algo que, pelo menos até o presen-
te, ficou inviavel atestar, dado o habito de Vieira Pinto escrever sem, rigorosamente,
mencionar obras, experiéncias foraneas e autores outros, conforme ele mesmo aler-
tava ao seu leitor:

O carater de meditagdo livre [...] é inerente a situag¢do do autor diante do
assunto. Desejando pensar por si mesmo o problema que escolheu sem a
preocupacido de compendia-lo numa exposicdo didatica [...] assegurada pela
fidelidade ao objetivo tltimo: o esclarecimento das formas, da razdo do ser e
do valor das diferentes modalidades de representagao consciente da realida-

de nacional (1960a, V. 1, p. 14).

Mas é pouco crivel que o médico e filésofo, que lia e falava fluentemente varios

idiomas, ndo conhecesse uma obra magistral — O marxismo e a questdo nacional, escrita
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por Stalin em 1913, obra esta que contribuiu decisivamente para a compreensao dos
bolcheviques acerca da importancia da adequada solu¢ao da questdo nacional para o
sucesso da revoluc¢do que, quatro anos antes, nem sequer seria possivel imaginar.

A obra daquele a quem Lénin chamava de “o magnifico georgiano”, se exa-
minada sem o vicio de um cacoete ad hominem, abordava com rigor e profundidade
antes nunca vistos a relevincia da questao nacional, como o fez Vieira Pinto, a sua
época e sob uma dtica filoséfica, em nosso pais. E, ainda que disso nosso filésofo nao
tivesse consciéncia plena, a sua obra teve o condao de impedir que, naquele complexo
momento da vida nacional, o fim da década de 50 e o inicio dos anos 60 do século pas-
sado, fosse elidida ou contornada a questio — como se menor fosse — de examinar o
que é a nagao, seu surgimento e sua afirmacao, isto é, sua origem, significado e fun¢ao.
E Vieira Pinto nao estava em ma companhia: grandes patriotas e revolucionéarios, na
Europa, na Africa e na América, dedicaram sua atividade intelectual ao enfrentamen-
to daquele problema para cuja solu¢ao “o magnifico georgiano” — segundo as pala-
vras do proprio Lénin — formulara os fundamentos da concepg¢ao mais rigorosamen-
te materialista e dialética de nacao. E é nesses termos celebrativos que este escreve ao
escritor Gorki, acerca de tal obra, escrita em 1913:

No que concerne a questdo do nacionalismo, concordo plenamente com vocé:
¢ necessario que nos voltemos a esse tema com toda a seriedade. Temos entre
nds um magnifico georgiano que estd a escrever para a revista Prosveschenie
[instrucdo, ilustracdo] um portentoso artigo, para o qual reuniu todos os mate-
riais — austriacos e outros (LENIN, 1987, carta n® 132, p. 184)8,

E, no mesmo ano de 1913, escrevendo o artigo “Sobre o programa nacional
do partido”, Lénin afirma, absolutamente em consonéncia com os termos da carta
dirigida para Gorki:

A reunido do CC [Comité Central] adotou a resolugdo sobre o problema nacio-
nal publicada no “Comunicado” e incluiu a questdo do “programa nacional”
na ordem do dia do congresso. Nessa resolucdo se indica detalhadamente por
que e de que modo o problema nacional passou a ocupar, hoje, um lugar de
destaque tanto na politica da contrarrevolucdo e na consciéncia de classe da
burguesia quanto no Partido Operario Social-Democrata Russo. Na verdade,
nao penso que haja necessidade de pararmos para examinar em detalhe essa
questdo, visto que ela ja nos ¢ completamente clara: na literatura tedrica mar-
xista a questdo nacional e as bases do programa nacional do partido foram
esclarecidas no ultimo periodo (e aqui se destaca em primeiro lugar o artigo de
Stalin) (LENIN, 1984, p. 239, tradugio nossa)®.




E em outra missiva, dirigida a Kamenev em 25 de fevereiro de 1913, discorre no
mesmo sentido:
Foi langada uma espécie de intriga por causa do artigo de Koba [codinome
de Stalin] sobre “A questdo nacional e a social-democracia”, escrito para a
revista Prosveschenie [...]. O artigo é muito bom. Trata-se de um problema
candente e ndo cederemos nem um passo em nossas posi¢des de principios
(LENIN, 1984, p. 192).

Em seguida, noutra carta para o mesmo Kamenev enviada em 29 de marco de
1913, assinala: “Koba [Stalin] escreveu um extenso artigo para trés ntimeros da Prosves-
chenie, tratando sobre a questio nacional. Magnifico!” (LENIN, 1984, p. 192)
Nesse escrito referido muito elogiosamente por Lénin, Stilin define a nacao
como
uma comunidade estavel, historicamente formada, de idioma, de territorio, de
vida economica e psicologia comum, manifestada numa comunidade de cul-
tura [...]. Nenhum dos tracos distintivos indicados, tomado isoladamente, é
suficiente para definir a nagao. Mais ainda: basta que falte um s6 desses signos
distintivos para que a nagdo deixe de existir (STALIN, 1979, p. 252)'°.

Ora, que isso significa? Que Stalin, que foi seminarista em Tiblissi, sua regiao
natal na Geodrgia (e ndo se pode, em nome da propaganda da reagido que o dava como
pessoa ignorante e rude, esquecer que as institui¢des religiosas foram locais de difu-
sao de ideias filosoficas de matriz ontoldgica), estava, tivesse ou nao levando isso em
conta, tratando de uma caracteriza¢ao essencialista da nagao, ou seja, nenhum traco
distintivo tomado isoladamente a define, mas qualquer um deles faltando, a nagao
deixa de existir.

Alvaro Vieira Pinto, médico e filésofo, percebeu que o duro processo vivido
em nosso pais, de luta pela afirmacio e consolidacao da nacdo, ndo seria possivel,
por um lado, sem uma forte componente de luta anti-imperialista, porque efetivar a
dita emancipacdo nao se da sem a luta de classes entre nacao e imperialismo, e, por
outro lado, na medida em que, concomitantemente, a emancipacao da patria nio se
da como processo apartado e acima da vida concreta, como se fosse possivel que uma
auténtica independéncia nacional se dé apenas no terreno formal e nao no chao con-
creto dos interesses materiais.

Ou seja, se nenhum dos tracos distintivos que fazem com que a nacgao seja
0 que é e ndo outra coisa, portanto, tragos ontologicos, tomado isoladamente, é sufi-
ciente para defini-la enquanto tal, basta que falte um s6 deles para que ela deixe de
ser o que é. Portanto, percebé-la enquanto dotada de uma esséncia e pugnar pela sua
afirmacdo e emancipagao concreta serd um passo decisivo para a autocompreensao
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das forgas cuja tarefa fundamental é a vertebragio desse processo tao decisivo, de
uma atualidade e necessidade que até mesmo as derrotas taticas mais afirmam do
que negam.

Logo, trata-se aqui de se distinguir o que é caracteristica essencial, intrinseca
ao objeto de nossa reflexao, a nagao, e assumir que sem tal ou tais caracteristicas o
dito objeto deixa de ser o que é — diversamente de quando se fala de uma caracteris-
tica ou qualidade acessoria que, sendo retirada, ndo interfere na qualidade do objeto
porque nao interfere no seu ser.

Nenhum dos tragos distintivos indicados na conceituagao que Stalin oferece
para o ser da nacao, tomado isoladamente, é suficiente para defini-la. Mas basta que
falte um s6 desses signos distintivos para que a nacao deixe de existir, mostrando que
essa etapa necessaria de nosso processo social demanda esforcos em vérias frentes —
politica, econémica, cultural, ideoldgica, para citar as mais relevantes, que é do que se
tratara na secao seguinte.

4. A QUESTAD NACIONAL COMO ETAPA NECESSARIA A LUTA PELA EMANCIPACAD HUMANA:
UMA TAREFA MULTIFACETADA

Pensar uma ontologia da nagao é entender qual sua natureza social, com-
preender as tarefas historicas que tem por enfrentar e, do ponto de vista da filosofia
praticaii (e da propria prdxis), vé-la inserida nas tarefas necessarias a luta pela eman-
cipa¢do humana, e isso implica pensa-la como uma categoria que dé conta do leque
de tarefas impostas a reflexao e a uma préatica social que nao seja mera reiteragao nao
refletida, isto é, pensar os desafios do ponto de vista da praxis.

E essa categoria, percebeu-a Vieira Pinto quando, apés superada a analise da
consciéncia ingénua, aponta para o que é o agir do ponto de vista da consciéncia cri-
tica. E ver a realidade nacional como totalidade, isto é, “o real como multiplicidade
interiormente estruturada”, e ndo como um caos de eventos inapreensiveis, algo que
s6 pode ser efetuado por uma “consciéncia critica”, ndo entendida como atributo de
individuos atomizados, mas de uma sociedade ativa e disposta a efetivar um projeto
de nagao livre e soberana (VIEIRA PINTO, 19604, v. 2, p. 113)12.

Esse esforco em erigir uma ontologia da nacio s6 é possivel por meio de uma
consciéncia critica estruturada para pensar a propria no¢ao como totalidade, mas, assi-

nala Vieira Pinto, o mero reconhecimento da ligagao entre os problemas nao a garante,




até porque, tida como perspectiva transcendente, ela afasta a consciéncia critica do en-
frentamento dos problemas reais em torno da questao nacional, bem como a impede
de ter em conta o primado da objetividade sobre a representacao que a consciéncia dela
tem e “o reconhecimento desse papel ativo da consciéncia ndo pode levar a crer que a
realidade derive da consciéncia” (VIEIRA PINTO, 19604, v. 1, p. 17), na medida em que
“nao é indiferente para o éxito do esclarecimento dessas questoes eleger uma ou outra
das soluc¢des a questao ontolégica” (VIEIRA PINTO, 19604, v. 1, p. 14).

E, como expusemos ao inicio do presente artigo, tal raciocinio nos ajuda a
entender o que esta em disputa quando se trata da questdo nacional, bem como com-
preender a esséncia da nacao e sua contradi¢ao com a espoliagao pelo imperialismo,
contradicdo esta que os isebianos consideravam “essencial” e que oporia os paises
desenvolvidos aos subdesenvolvidos (PIRES, 1987, p. 53)13.

E, nesse terreno, diversas teorias se esbatem, a maior parte delas, conscien-
temente ou nao, nublando os interesses por tras de tais questdes, algo que ja ao inicio
do século XX alguém lembrara ao observar agudamente, na conclusao de uma obra
filosoéfica, que “a filosofia moderna esté tao impregnada, conscientemente ou nio, de
interesses de classe como aquelas de 2 mil anos atras” (LENIN, 1975, p. 322). Se isso é
assumido ou nao, pouco importa. Como apontou Marx, no exame de outra situacao,
as vezes as pessoas “nao o sabem, mas o fazem”14.

Nao se leva em conta, na teoria e na praxis da luta de classes em nosso pais,
que a mais expressiva parte de nossos problemas teéricos e praticos sao questoes
de matriz direta ou indiretamente ontolégica — na medida em que sua solu¢io
profunda e definitiva passa, necessariamente, pela compreensio de que a nagao
tem e tera (até o socialismo superior, como modo geral de convivéncia humana) um
carater inafastavel, pelo motivo elementar de que, ao menos até que se invente outra
forma, na sociabilidade de classes ela é o espaco concreto de vivéncia e agregacao
sociopolitica das pessoas.




E isso se pode observar, em seu mais amplo e profundo sentido e alcance, da
leitura dos expoentes do nacional-desenvolvimentismo, desde Tiradentes e Gettlio,
passando por Jango, Brizola, Anisio Teixeira, Alvaro Vieira Pinto, Nelson Werneck
Sodré, Barbosa Lima Sobrinho, Eusébio Rocha, Claudio Campos, Jodo Amazonas e
Haroldo Lima, entre outros.

Dai o porqué da preméncia de voltarmos nosso olhar a questao do nacional-
desenvolvimentismo e de té-la como objeto de estudo, o que aqui se faz com base no
pensamento de Alvaro Vieira Pinto, do que decorre a adogio, como op¢io tedrico-
metodolodgica de nossa abordagem, de um exame pela via do esforco e da estratégia
de ir “mais atras” e buscar como referenciais autores fora das modas académicas.

Com isso, e no terreno especifico da filosofia em sua forma mais tradicional,
a ontologia, é possivel delimitar a tensao, nesse campo da luta de classes, entre os
interesses nacionais em construir um desenvolvimento nao excludente e que seja
voltado ao povo brasileiro e a politica presente de terra arrasada que se vem praticando
em nosso pais. E essa op¢ao de abordagem permite esmiucar, no campo da reflexao
em torno dos interesses nacionais e populares, os problemas centrais que, a nosso ver,
bem evidenciam a contradi¢ao principal, aquela entre a nagao versus a financeirizagao
e desnacionaliza¢ao de nossa economiars.

E evidente que nio é s6 pela mera defesa da dependéncia e da submissio
de nosso pais aos interesses forineos que os apologistas da subserviéncia pugnam
contra a defesa de um modelo progressista de desenvolvimento — nacional pela
forma e popular pelo contetido. Os neoliberais, “terraplanistas”, minimalistas estatais
e congéneres, submissos que sao ao império, no ambito da luta politica e ideoldgica,
exaltam um modelo de desenvolvimento nao nacional e regressivo, na medida em
que imaginam como nosso destino e voca¢ao sermos meros exportadores de bens
primarios em padrdes semicoloniais — sendo que o pais ja ndo cabe, e de ha muito
tempo, nessa camisa de forca —, pelo que se torna tarefa quase inultrapassavel, para
esse entreguismo desvairado, tentar se desvencilhar da interpelacao constrangedora
herdada da tradicao latina, “Cui bono?”, ou seja, a quem beneficiam e a quem servem
com essa politica?

E, de forma absolutamente vinculada ao exame dessa célebre interpelacgao
latina e seus aspectos de contetido, a subestimacao dos aspectos da nao materializagao
dos interesses nacionais por governos ndo comprometidos (ou comprometidos com
interesses foraneos), é de se notar que se trata de um problema nao apenas da maior
atualidade como também estratégico, e que — ao contrario do que se devia esperar
— causa perplexidade nos que se acham afeitos ao mundo da politica, mesmo sendo
um truismo o senso comum perceber que algo anda errado quando nossos dirigentes
politicos advogam (houve quem o fizesse) desde uma relacao “carnal” com os centros
imperialistas até, mais recentemente, a defesa incondicional de que o Brasil fique a
reboque da administra¢do central dos EUA.




O Iseb e o desenvolvimento nacional

nexojornal.com.br

5. CONCLUSAD: 0 NACIONAL-DESENVOLVIMENTISMO COMO NECESSIDADE HISTORICA

Por todo o exposto ao longo do desenvolvimento do presente artigo, é de se
destacar, em primeiro lugar e em fase conclusiva, a demonstracdo da relevancia — e
é disso que se tratou — de examinar, em chave ontoldgica, a questdo da nacao, isto é,
examinar uma ontologia da nagao e contribuir para o seu aprofundamento, de saber da
sua esséncia, o que a constitui e caracteriza, e quais os interesses em jogo na sua afirmacao.

Tratou-se também de expor os meandros e os motivos das tentativas de sua
negacao, como se questao superada fosse, e dos interesses, conscientes ou nao, que
movem tais pretensoes. Essa luta teérica, politica e ideoldgica evidenciou-se quando
dos debates sobre globalizagdo como fim da histdria, sendo fim nao como finalidade
ou teleologia, e sim como consumacao da histéria, visto que seu ideal supostamente
havia sido atingido.

Nao demorou para que aquelas ilusdes fossem reduzidas a p6 quando o rei
ficou nu em todo o mundo, e se verificou que a pobreza cresceu e o que se globalizara
fora a miséria de sempre. O acento — nessa superestrutura social, econémica e politica
em sua conformac¢ao moderna e no seu momento de exteriorizagdo — seguiu sempre
pela voracidade na extracido da mais-valia, na explora¢do do mundo do trabalho e na
espoliacao dos paises e povosI6.

Uma abordagem ontoldgica da nacgio e de seu direito a autodeterminagao,
a um desenvolvimento autdbnomo e nao dependente de paises centrais obrigou-
nos, ao longo do texto e tendo Vieira Pinto como referéncia, a enfrentar a questao

16 Falamos isso porque entendemos — ao contrério de confusos, equivocados (estes, bem-intencionados) e
entreguistas descarados — que segue existindo e existira ainda por um tempo a nagdo como concepgéo
politica presente, e esse reconhecimento ndo tem contradigdo alguma com o horizonte futuro de uma
comunidade dos povos.



acerca do que ela é e do que a caracteriza essencialmente. E quando insistimos nisso
enquanto hipétese central é pela razdo de seguirmos achando que se faz cada vez
mais necessario reiterar que uma abordagem materialista, dialética e patriotica nao
visa pensar a questdo da nagao e do seu desenvolvimento material como o que se
gostaria que ela fosse e sim como ela efetivamente é, em prol, portanto, de uma atitude
cientifica descritiva e nao prescritiva, algo ja mencionado por Engels em uma de suas
cartas destinadas a Lassale (ENGELS, 1975, p. 325-326).

Penso que atingimos nosso objetivo na medida em que o uso que se fez dessa
andlise foi, essencialmente, para clarear uma contradicio mal resolvida e tratada como
se fosse problema puramente semantico: a distin¢ao, com as consequéncias tedricas e
pragmaticas disso, entre valores enquanto tais e seu status filosofico e a valoragao desses
valores, isto é, sua valida¢do, numa determinada época e lugar, por um determinado
(isto é, empirico) grupo social, o que elimina o falso debate — e essa foi nossa hipotese
especifica — entre uma ontologia dos valores, como se eles fossem dotados de
objetividade intrinseca, e sua validacao e valoragao (positiva ou negativa) no interior da
comunidade dada, como se elas nao fossem necessarias.

Assim, e antes de adentrarmos na parte da conclusdo que concerne ao
problema dos valores, ha que se insistir num aspecto relevante, qual seja, a correcao de
nossa op¢ao de examinar essa questido pela dialética pensada por Hegel e ndo mais de
acordo com a légica formal (ou, segundo uma metafora: colocando-a sob os pés, e ndo
“de ponta-cabega”).

Aqui nao se pensou o problema do nacional-desenvolvimentismo em termos
de oposicoes formais, e sim de contradi¢oes dialéticas. E, nesse terreno, a nossa hipotese
restou confirmada ao apontar no sentido de que ha uma necessidade de superacao, um
suprassumir da légica da dependéncia formal pela logica (dialética) da independéncia
nacional.



Para Alvaro Vieira Pinto, refletir sobre
o desenvolvimento nacional independente
— que é também um conflito ético, visto se
tratar de escolhas — consiste em problema
essencial de toda meditacio filosofica,
cabendo a qualquer filosofia voltada aos
problemas humanos indagar o fundamento
dos juizos de valor que emitimos em face das
coisas e dos fatos.

Essa ética dos interesses nacionais
aqui deve ser entendida de modo substantivo,
isto é, como ethos, ou “modo de ser”, e nao de
forma adjetiva, como o senso comum dela
faz uso, igualando-a ao que cada um entende como bom e correto. Com isso, e visto da
primeira forma, em sua acepg¢ao original, a nacdo enquanto ente é dotada de um ethos,
de um modo de ser fora do qual ndo se tem uma nagao em sua plenitude, enquanto
a independéncia politica ndo se combina com a férrea necessidade da independéncia
econdmica.

Por isso, para nosso autor e objeto do artigo, a problematica ética se apresenta
diferentemente conforme seja tratada por uma consciéncia ingénua ou por uma
consciéncia critica. Na primeira, os filésofos associam a esséncia humana ao poder
de ideacdo e deprimem a atividade a plano secundario. Com isso estardo propensos a
formular uma ética eterna e imutavel, fora das coisas do mundo terreno, que sé cabe
contemplar pelo pensamento.

Ja a ética derivada de uma consciéncia critica, Vieira Pinto formula nos
seguintes termos: “se aceitamos que é na agao que os humanos produzem seu ser real,
o qual — como tal — nado depende de nenhum mundo a parte, nem de promulgagio
divina, seremos levados a uma ética cujos fundamentos estao na propria agao” (VIEIRA
PINTO, 19604, v. 2, p. 220-221).

Com isso resta evidenciado que todo mandamento moral tem sua validade
originada na sociedade a que se deve aplicar e em que se manifestam as relagdes super e
infraestruturais. Fica evidenciada, pois, a primeira concep¢ao supramencionada como
meramente contemplativa, com isso pretendendo tomar distincia da materialidade do
mundo.

Tal tipo de concepgdo da vida ética assenta num paradoxo agudamente
apontado por Vieira Pinto e com profundas implicagdes na luta pela afirmagio da
soberania nacional e pela plena dignidade humana: “o ser humano de vida moral
mais elevada seria aquele que néo agisse. O conhecimento da lei que adquirisse pela
vida contemplativa, embora se destinasse a regular a acdo, de nada lhe valeria, dado
que sua existéncia se consuma em pensar e ndo em atuar’ (VIEIRA PINTO, 19604, v.
2, p. 220).
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Semelhantes filosofias que fazem apologia da inatividade e da contemplagao
— salienta o nosso filésofo — se explicam por seus suportes histdricos e culturais e
pelo lugar de seus adeptos em determinadas camadas da estrutura social. E apenas
em certos periodos da evolugao histérica e por determinadas fra¢es da sociedade foi
possivel conceber a exaltagao da passividade e da ociosidade para com isso chegar a
esdriixula teoria de que a vida moral melhor é a que se resume na contemplagio do
bem, dispensando-a da sua realiza¢ao concreta.

Para ele, a atitude de sobrevaloragiao da vida contemplativa ndo apenas é
socialmente inoperante e, portanto, contraria aos interesses da comunidade, mas
também se da porque a quase totalidade dos humanos é obrigada a trabalhar para
que outros, supostamente acima dos conflitos humanos, possam viver o louvor da
pura contemplacdo, o que é a atitude de poucos que se aproveitam das mazelas da
divisao social do trabalho sob a légica do capitaliy.

Note-se que, mesmo teoricamente — dada a sua formagao existencialista
—, afim das teorias do ser, e, portanto, préximo de uma abordagem ontoldgica dos
problemas, Vieira Pinto nao lidou, e nisso andou bem, com a distin¢ao entre valores,
enquanto algo existente e posto a disposicao das escolhas morais (estas, histéricas), e
validagao, validade ou elei¢iao de valores em razao das opgoes da realidade concreta,
logo, histéricas e de classe.

Sua ontologia situa-se num terreno qualificado que traz a baila a vida ética
sob a égide da relevante questdo nacional, usando as ferramentas da ontologia para
entender e elaborar uma préxis do ser da na¢ao, e retomando a problematica dos

valores éticos, elaborando uma ontologia da nac¢do e de suas formas de consciéncia na




qual, ao encetar um inventario do cotidiano e da realidade da pessoa comum, pensa a
esséncia da nacgao e da consciéncia nacional enquanto algo avesso a toda tentativa de
isolamento introspectivo do ser social.

Ele nao foi buscar o “ser da nacionalidade” em um elemento identitario
genuino e nem mesmo na ideia de “brasilidade”, e em nenhum momento procurou
predicados para o “ente” nacional. Isto ¢, sua busca foi substantiva. Assim, a nacao nao
é fundamentada na obra de Vieira Pinto como uma coisa nem um espirito. Nagao nao
existe como mero fato, mas como projeto. A férmula que condensa seu pensamento
histdrico sobre a questao consiste em propugnar que “o ser da nagao é o tempo”.

Por isso, em conclusdo, podemos afirmar que a visdo rigorosa dos problemas
éticos da questao nacional permitiu-lhe encetar uma critica (de viés ontoldgico) ao trato
metafisico das duas questdes: do ser e de uma ética dos valores de matriz nacional.

Para nosso autor, as teorias éticas que a consciéncia critica patrocina sao as
que buscam na agao objetiva, isto é, aquela que se faz no mundo fisico e social, os
fundamentos da legislacdo moral, e derivam de condi¢bes sociais anteriormente
existentes, com o que aponta o relacionamento (inico) que ha entre evolucao social e
ética, o qual seria a “encarnacao progressiva dos valores no tempo” (VIEIRA PINTO,
19604, V. 2, p. 224).

Tais consideracdes de Hartmann nao elidem o carater ontoldgico dos valores,
tomados de forma diferenciada de sua validade empirica, na medida em que um
exame de segunda ordem da ética enquanto sistema de valores define a valoragao do
sistema moral no que diz respeito aqueles valores — permitam a reiteracdo — que
uma ordem social concreta tomou para si, como percebeu Vieira Pinto18.

Para Hartmann, por exemplo, que defende claramente a objetividade
ontoldgica dos valores, as qualidades axioldgicas dos bens sdo objetivas, mas, ao
mesmo tempo, dependentes do ato de valor do préprio sujeito. No balan¢o que faz da
primeira edicao de sua ética ele lembra que haveria algumas mudancas que gostaria
de ter feito na nova edi¢ao, uma delas a ampliacdo da analise do valor, bem como
da parte referente a “relatividade histérica da valoragdo e sua relagdo com os valores
mesmos” (HARTMANN, 1966, p. 41), o que desde logo evidencia a distingao que aqui
fazemos entre os valores enquanto tais e o processo de eleicao de alguns deles, no
interior do grupo social, em detrimento de outros. Assim, a transformacao dos valores
é uma transformacao histérica, que determina em cada época o que é atual para uma
situacao historicamente dada, isto é, o valer dos valores em uma dada época nao é
idéntico ao seu ser.

Que na natureza a legalidade é uma realidade ontoldgica, o diz toda a ciéncia
moderna de matriz racionalista, isto é, aquela que se pretenda ciéncia e nio narrativa
na concepgdo dita “pdés-moderna” do termo, algo ja adequadamente demolido,
notadamente em tempos recentes, por Sokal e Bricmont, e mais remotamente por
Lénin (1975).




Em outro campo — a vida social —, a pergunta posta pela reflexdao acerca
daquilo que Hegel chamava de esfera da vida ética é: o que sdo os valores tomados
em si e como distingui-los daquele processo de sua valoragao, validagao e escolha
contextual dos — seja permitida a recorréncia — “valores valiosos”? Como se trata de
vida social, é de se notar que o movimento da historia, isto é, seu decurso, é processo
de construc¢io de valoragdes®, portanto de eleicao de valores e disputa pela hegemonia
(disputa para conferir significacao) da “melhor” interpretagao e da aplicagao de uma
pressuposta “tdbua de valores”.

Mas, para concluir e reafirmar nosso debate de uma ontologia da na¢do como
aquela que considera valiosa a luta pela soberania nacional e pelo desenvolvimento
independente, ha que se reafirmar aqui que tudo aquilo que faz parte do ser genérico
do ser humano e que contribui, direta ou indiretamente, mediata ou imediatamente,
para a explicitacdo desse ser e para quem quer que lute nesse campo, aquilo que
compoe a esséncia humana sao o trabalho e a atividade consciente, e ambos s6 podem
ser reafirmados e consolidados num ambiente de emancipagao nacional e humana.
Por isso mesmo, e em sintese final, podemos afirmar sem temor de erro: tratou-se, e
trata-se, sem delongas, da impossibilidade de ser internacionalista sem compreender
a questao nacional.
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