Filosofia do Estado

A revanche do Leviata:
Estados rebeldes como
desafio a ideia unica
The Leviathan revenge:

rogue States as a challenge
to the pensée unique

HUQO R. Henriques*
J00 pedro 8. de carvalho**

DOI: https://doi.org/10.4322/principios.2675-6609.2021.162.2011

Detalhe do frontispicio do livro Leviathan, de Thomas Hobbes; gravura de Abraham Bosse



A partir da categoria de Estados rebeldes, que j4 foi utilizada ao longo dos ultimos 50 anos
para caracterizar Estados como Cuba, Ir3, Iraque, Libia e Coreia do Norte, e, recentemen-
te, reciclada para se referir 4 maior ameaga contemporanea ao império estadunidense, a
China, buscamos neste trabalho apresentar um chamado a sublevag¢io anti-imperialista
na forma de uma rebeldia institucional e de pensamento contra as imposi¢oes da ideia
unica. Pretendemos alcangar esse objetivo por meio da macrofilosofia e, mais especifica-
mente, de reflexdes sobre a obra Topologia da violéncia, do filésofo sul-coreano, mas de
cosmovisdo alem3, Byung-Chul Han, que propée uma profunda interpretagio sobre as
novas formas de violéncia da contemporaneidade. De fato, buscamos justamente instar
o sentimento da urgéncia de se retomarem em maos proprias os destinos do Estado de
direito, e do nosso Estado brasileiro, em particular. Isto é, de se repolitizarem todas as ins-
tancias que o dominio imperial sub-repticiamente vem despolitizando e desideologizando.
Para tal imensa e instigante tarefa, procuramos retomar um termo do proprio império,
que pejorativamente denuncia aqueles poucos Estados no mundo que ainda ousam se co-
locar contra o seu dominio absoluto: Estados rebeldes. Ressignificada, a rebeldia estatal
se coloca como desafio de criatividade para a reconfigura¢io dos diversos momentos do
Espirito Objetivo que a sanha imperial pela ocultagio da violéncia envolvida nos meca-

nismos de seu proprio dominio acabou por estilhagar.

Palavras-chave: Estados rebeldes. Macrofilosofia. Topologia da violéncia. Poder.

From the category of rogue States, which has been used over the last 50 years to characteri-
ze States like Cuba, Iran, Iraq, Libya and North Korea, and recently recycled to refer to the
greatest contemporary threat to the US empire: China, we seek in this paper to present
a call for anti-imperialist uprising in the form of an institutional and thought rebellion
against the impositions of the pensée unique. This aim is to be achieved through macro-
philosophy and, more specifically, through the reflections on the book Topology of violence
by the South Korean philosopher, albeit of German cosmovision, Byung-Chul Han, who
proposes a deep interpretation of the new forms of violence in contemporary society. In
fact, we seek precisely to arise the sense of urgency to take back into one’s own hands the
destiny of the Rechstaat, and of our Brazilian State in particular. To re-politicize all the
instances that imperial domination has surreptitiously depoliticized and de-ideologized.
For this immense and instigating task, we seek to take up an expression used by the em-
pire itself, which pejoratively denounces those few States in the world which still dare to
stand against its absolute domination: rogue States. Re-signified, State rebellion is posed
as a challenge of creativity for the reconfiguration of the various moments of the objective
spirit that the imperial zeal for concealing the violence involved in the mechanisms of its

own domination ended up shattering.
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1. CONSIDERACOES INICIAIS

Se o mundo ficar pesado
Eu vou pedir emprestado

A palavra poesia

Se o mundo emburrecer
Eu vou rezar pra chover

Palavra sabedoria

Se o mundo andar pra trds
Vou escrever num cartaz

A palavra rebeldia

Se a gente desanimar
Eu vou colher no pomar

A palavra teimosia

Se acontecer afinal
De entrar em nosso quintal

A palavra tirania

Pegue o tambor e 0 ganzd
Vamos pra rua gritar

A palavra utopia
Jonathan Silva, “Samba da utopia™

A intuicdo artistica é com frequéncia um ponto de partida claro e signifi-
cativo do Zeitgeist, o espirito-do-tempo que nos circunda e que, mudando inces-
santemente, deixa-se pressentir no fazer da arte como manifestacdo imediata do
Absoluto mesmo?®. E significativo que palavras de ordem se expressem assim em
uma can¢ao tanto como em uma necessaria filosofia do Estado que urge ser trazida
a consciéncia para ter possibilidade de se efetivar enquanto tal (HORTA, 2006). A
arte da poesia e o saber da filosofia se aliam entdo em atitude rebelde e renitente,
teimosamente obstinadas em se opor a tirania (ou a toda forma de despotismo),
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especialmente ao mais exemplar dos despotismos de nossos tempos — o império
do pensamento Gnico’—, tendo por horizonte teleolégico a propria utopia ocidental
por exceléncia; isto é, a Liberdade conforme sua expressao politica superior, a de-
mocracia (SALGADO, 1998; 2007).

O assim chamado império do pensamento unico, frequentemente compre-
endido como a expressao mais acabada do dominio do capitalismo de mercado em
sua expressao neoliberal, exerce seu implacavel dominio praticamente sem sofrer
resisténcias desde os eventos que levaram a queda do muro de Berlim, a extingao do
dito “comunismo real” e & ascensdo do conjunto de dogmas conhecidos por “Con-
senso de Washington™. Significativamente, afirmard Han em um sentido ainda mais
geral, em um prentncio das questdes de que aqui trataremos: “A violéncia de hoje
nos toca muito mais a partir do conformismo do consenso do que do antagonismo do
dissenso. Assim, contra Habermas, podemos falar de violéncia do consenso.” (HAN,
2017a, p. 131)

Conjuntamente, esses movimentos histéricos, usualmente compreendidos
sob a chave do chamado neoliberalismo, penetraram nas consciéncias dos Estados
e dos sujeitos como a expressao plena de um verdadeiro império que, entretanto, re-
luta em apresentar-se prontamente como o império de um povo, organizado em um
Estado, sobre os demais, e rasteja subcutaneamente como um suposto consenso im-
positivo em torno de ideias que se apresentam conjuntamente como a posi¢iao de um
impessoal “mercado™.

A “desconflitualizacao” [...] deve ser vista em conexao com a positivagdo geral
da sociedade, que desencadeia uma desideologizacdo da mesma. O aconteci-
mento politico ja ndo é mais determinado pelo antagonismo de ideologias ou
classes, que ja se tornou arcaico. Contudo, a positivacido da sociedade nio
elimina a violéncia. Esta ndo parte apenas da negatividade do antagonismo
ou do conflito, mas também da positividade do consenso. A totalidade do ca-

pital, que ora parece absorver tudo, apresenta uma violéncia consensual (HAN,

2017a, p. 78).

Sob império— seja o Macedonico, que dominou os gregos no periodo que
conhecemos como helenismo, seja o da “ideia inica” do capitalismo contempora-
neo —, os sujeitos, quando seu Destino comum esta vedado a livre autoconsecugao
politica, sempre tendem a se voltar a apatia. Contra tal situacao de terrivel falta de

perspectiva, se apegam ao Unico resquicio de suposta liberdade, que é dado justa-




mente pela percepcao da subjetividade livre, isto é, manifesta como aparentemente
livre de toda restri¢ao exterior, e que contemporaneamente se apresenta na ideia de
individualidade®.
Se tal era verdade nas manifesta¢cdes do helenismo grego durante a domi-
nacao daquele orgulhoso povo pelo Império Macedoénico, nao seria diferente no im-
pério mundial contemporaneo. Entretanto, as formas especificas de manifestagao,
tanto da violéncia imperial quanto das respostas subjetivas ou mesmo politicas, se
modificam em face dos diferentes tempos e contextos. A histéria, afinal, nao se repete,
nem como tragédia nem como farsa, mas transmuta-se sempre em novas manifesta-
¢Oes, absolutamente inovadoras, ainda que com os tragos gerais que nos caracterizam
— como humanidade ou como civilizacdo. Percebe-se assim que os acontecimentos
histéricos se espiralam de forma a conservar caracteristicas intrinsecas de uma certa
universalidade que, entretanto, comporta sempre os tragos inicos e caracteristicos de
uma nova particularidade. Assim se modifica, por exemplo, a forma da violéncia no
contexto contemporaneo:
Ela [a violéncia] se desloca do carater visivel para o invisivel, do frontal para
o viral, da for¢a bruta para a medial, do real para o virtual, do fisico para
o psiquico, do negativo para o positivo, e volta a se recolher para espacos
subcutaneos, subcomunicativos, capilares e neuronais, de modo que surge
a falsa impressao de que ela teria desaparecido. Atualmente torna-se total-
mente invisivel quando se confunde e se identifica com seu contraponto: a
liberdade. Assim, a violéncia marcial d4 lugar ao poder anénimo des-subje-
tivado e se esconde no poder sistémico que coincide com a sociedade (HAN,

20173, p. 7-8).

Contra a apatia de uma vida imersa no cotidiano e que se arrasta, ainda que
marcada hoje por uma agitacdo hiperpositiva da agao irrefletida caracteristica de uma
sociedade de desempenho’, a tarefa que se impde é justamente a urgente emergéncia
de alguma rebeldia®. Mas uma rebeldia para o tempo presente, que nio se manifesta
necessariamente apenas como a a¢ao do sujeito rebelde contra o sistema-império que

o violenta e oprime, mas talvez também como a reabilitacio restauradora da negativi-




dade do Espirito Objetivo como instincia privilegiada de manifestacao de uma rebel-
dia coletiva e comunitaria que se exprime como autodeterminagio e que faz amplo
uso da imaginag¢ao como forma de se opor a ideia tnica’.

O chamado a rebeldia do pensamento como forma de combate a tirania do
pensée unique nao é propriamente recente'®, mas ganha relevo e centralidade no pensa-
mento de Roberto Mangabeira Unger, cuja reflexdo busca, segundo ele préprio, “pro-
vocar rebeldia intelectual e animar a resisténcia ao colonialismo mental” (UNGER,
2018, p. 14). Mas, para além da rebeldia subjetiva do pensamento, deve emergir um
outro tipo de rebeldia, mais ampla e mais potente, pois o sujeito rebelde apresenta
limitacoes praticas reais bastante perceptiveis. Assim, a ideia de Estados rebeldes" tal-
vez seja capaz de ampliar essa dimensao da rebeldia para o nivel do Espirito Objetivo




— ora largamente fraturado, como veremos —, na forma que, alids, também propde
Unger, visto que essa é uma instancia mais privilegiada e mais capaz de se impor com
muito maior veeméncia ao império dominante do que o mero sujeito rebelde. Ora, o
sujeito por si s6 jamais podera colocar-se em estado de bravura perante o mundo, as-
sim, sera sempre incapaz de responder ao chamado hegeliano a consciéncia e a agao
intencional digna da Histéria mundial®.

2.LEVIATA ACORRENTADO

Cumpre-te agora, 6 Vulcano, pensar nas ordens que recebeste
de teu pai, e acorrentar este malfeitor, com indestrutiveis
cadeias de ago, a estas rochas escarpadas. Ele roubou o fogo
— teu atributo, precioso fator das criagées do génio, para
transmiti-lo aos mortais! Terd, pois, que expiar este crime
perante os deuses, para que aprenda a respeitar a potestade de

Jupiter, e a renunciar a seu amor pela Humanidade.
Séfocles, “Prometeu acorrentado”

Conforme ja expressamos, a genealogia da violéncia enquanto histéria das
mudancas topoloégicas do carater da violéncia, que empreende Byung-Chul Han, ten-
de a avancar as reflexdes genealdgicas de outros pensadores, com elas dialogando?,
para discutir as caracteristicas centrais da contemporaneidade, que retraca em tintas
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propriamente macrofiloséficas™ para com isso langar luz sobre nossa realidade, per-
mitindo sua emergéncia a consciéncia das particularidades que conferem o aroma
proprio de nossos tempos. Erige-se, por isso, o inegavel incomodo do pensador diante
de uma sociedade que aclama, como panaceia, justamente os elementos que causam
a morbidade patente de sua existéncia.
O sujeito de desempenho entrega-se a livre coer¢io para a maximiza¢io do
desempenho. Assim, explora a si proprio. A autoexploracio é mais eficiente
do que a exploragao alheia na medida em que é acompanhada por um falso
sentimento de liberdade; o explorado é, ao mesmo tempo, quem explora.
A exploracdo acontece, aqui, sem dominagio; é isso que perfaz a eficiéncia
da autoexploragdo. O sistema capitalista transmuta-se da exploracdo alheia
para a autoexplorac¢ao, do dever para o poder, para acelerar-se. Em virtude
de sua liberdade paradoxal, o sujeito de desempenho é, a0 mesmo tempo,
agressor e vitima, senhor e escravo. Liberdade e violéncia nao se distinguem
aqui; o sujeito de desempenho que se apresenta como soberano de si, como
homo liber, mostra ser um homo sacer. O soberano da sociedade de desempe-
nho é, a0 mesmo tempo, o homo sacer de si mesmo. Em uma légica paradoxal,
na sociedade de desempenho o soberano e o homo sacer se condicionam mu-

tuamente, mas também sao idénticos (HAN, 2017a, p. 262-263).

E precisamente nesse sentido que Han busca descrever as consequéncias de
uma sociedade que exorta tudo e todos a mais completa positividade e transparéncia
(HAN, 2017b), vivenciadas de forma particularmente patente no ambiente liso (HAN,
2019a, p. 7) e totalmente informacional do universo digital, que é incapaz de formar
comunidades légicas, se comportando mais propriamente como um enxame desor-
denado, mas que hoje se espraia para todas as instincias da vida®. Nao apenas o am-
biente digital se vé vinculado a esse estilhacamento do comunitario; Han também
compreende que a propria estrutura da sociedade contemporanea exorta os sujeitos a
uma individualizagao absoluta, gerando a incapacidade de percepg¢ao do outro como
um efetivamente alter a partir do qual é possivel ao ego se constituir (HAN, 2017c¢).
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Nesse “inferno do igual™, os sujeitos parecem deixar de sofrer imposi¢des externas




para se desenvolverem plenamente como os sujeitos de desempenho da contempora-
neidade neocapitalista que se esgotam a si mesmos na mais absoluta autoexploracao,
enquanto empreendedores de si mesmos".

Contra esse paradigma totalitario, embora pouco identificavel nas chaves normais
da percepcdo da ameaca e do inimigo, Han propde o resgate do erotismo como uma
atitude filosofica e rebelde de reopacificagdo erética do mundo (HAN, 2019a), que restaure a
dimensao da negatividade contra sua dentincia desta sociedade de hiperpositividade, que
a tudo vai positivando e englobando sem qualquer perspectiva efetiva de dialogicidade, e,
sobretudo, sem qualquer consideracdo com a necessaria “dialeticidade” do proprio real
(HAN, 2019b)*,

A sociedade da transparéncia é inimiga do prazer. Dentro da economia do
prazer humano, prazer e transparéncia ndo conseguem conviver. A transpa-
réncia é estranha a economia libidinosa, pois é precisamente a negativida-
de do mistério, do véu e da ocultacdo que aguilhoa o desejo e intensifica o
prazer. Mas o sedutor joga com maéscaras, ilusdes e formas de aparéncia, e a
coagao da transparéncia aniquila espacos de jogo do prazer; a evidéncia nao

admite sedutor, mas apenas procedimentos (HAN, 2017b p. 39).

Em sua intuicio sobre a contemporaneidade, ganham especial relevo as
discussdes sobre o poder e sobre a violéncia®, como o ponto central, mais intimo, da
emergéncia de um novo paradigma que contrasta com todos os momentos anteriores da
historia humana por inverter a logica das oposi¢cdes que nortearam o sentido da cultura
ocidental, especialmente aquela entre o Poder e a Liberdade®. Assim, o poder do império
contemporineo se evade de ser identificado em sua dominagao pelo exercicio de uma

forma particularmente oculta (por sua absoluta transparéncia) de violéncia: a violéncia
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da positividade, que se transveste de absoluta liberdade subjetiva. “A histéria da violéncia
se locupleta nessa coincidéncia de agressor e vitima, de senhor e escravo, de liberdade e violéncia.”
(HAN, 20174, p. 265, grifos originais)

Assim, uma das teses centrais do autor é justamente a mudanca do pa-
radigma da violéncia que ele observa em pelo menos trés momentos da moder-
nidade: a violéncia fisica da assim chamada sociedade da soberania; a violéncia
disciplinar da sociedade disciplinar; e a violéncia da positividade da socieda-
de do desempenho?. A essa mudanga da topologia da violéncia se relacionam
também suas formas de expressao mais marcantes:

A decapitacdo na sociedade da soberania, a deformagdo na sociedade discipli-
nar e a depressdo na sociedade de desempenho sdo estagios da mudanca topo-
logica da violéncia, que ¢ sempre mais internalizada, psicologizada e, assim,
acaba se tornando invisivel. Ela vai se livrando mais e mais da negatividade

do outro ou do inimigo, tornando-se autorreferente? (HAN, 2017a, p. 10-11).

Nessa genealogia, uma outra modificacao significativa se inscreve com cen-
tralidade. Ao empreender uma arqueologia da violéncia, Han percebe que ela possui,
inicialmente, um carater religioso. “A violéncia é, igualmente, quica, a primeira expe-
riéncia religiosa”(HAN, 2017a, p. 31). A violéncia da natureza contra a qual uma comu-
nidade humana se organizava conferia o sentido da coesao internamente edificada,
enquanto a violéncia de outros grupos humanos que a ameacavam dava o sentido
de uma coesao também externamente justificada. A violéncia sofrida pela natureza
impelia 4 aproximacao e conexdo entre os membros da comunidade tanto quanto as
disputas entre comunidades e a violéncia ritual (ou por vezes mesmo sacrificial) usu-
almente atreladas a elas.

A agdo religiosa consistia principalmente em suavizar a violéncia e impedir
o seu desencadeamento, quica fazendo uso da prépria violéncia. Todas as

caracteristicas violentas que se encontravam dentro de uma sociedade eram




O sacrificio de Isaac (1657-1659), de Juan de Valdés Leal. Oleo sobre tela

descarregadas sobre a vitima reconciliadora e, com sua morte, eram condu-

zidas para fora da sociedade (HAN, 20174, p. 34).

Assim, a violéncia ritual se imbui de um carater préprio do poder que a torna
produtiva, como ordenadora e administradora da propria comunidade, o que a posi-
ciona com centralidade dentro desta”. Nesse sentido, a violéncia religiosa dos primei-
ros povos € a mais cabal prova da abnegacao da subjetividade em prol da sociedade,
podendo ser mesmo tomada como antitese da violéncia da positividade, na qual o
sujeito-individuo simultaneamente se autoentroniza e se autoviolenta como pura re-
afirmacao de si mesmo enquanto instancia supostamente produtora de realidade, um
trabalho que o sujeito isolado dificilmente podera realizar de fato — e, caso o pudesse
fazer, este se provaria um exercicio totalmente fechado em si mesmo, como um ermi-
tao que morresse ao relento e nem sequer noticias de sua morte fossem dadas a Histo-
ria. Esse é um sentido também préximo da interpretacao de Hegel acerca do tema do
sacrificio, que ele compreende como podendo ter algumas significagdes:

O sacrificio implica imediatamente o abandono de uma finitude imediata
no sentido de atestar que ela ndo deve me pertencer e que eu nao a que-
ro conservar para mim; portanto, o sacrificio, segundo esse ponto de vista
da autoconsciéncia religiosa, é um auténtico sacrificio. [...] O sacrificio nao
consiste em uma conversio do 4nimo, do coragéo e das inclina¢des naturais,

no sentido de os quebrantar. Em vez disso, o sujeito se encontra em posse

commons.wikimedia.org

243



244

imediata do que ele é para si, e 0 abandonar de sua finitude no culto consis-
te no abandono de uma posse imediata e de um ser-ai natural. [...] Agora o
sacrificio pode ser, mais precisamente, um mero sacrificio de veneracao e de
louvor, o testemunho de que nio me reservo nada de préprio, sendo que o
abandono ao pensar-me em relagdo com o Absoluto. Aquele perante o qual
se abandona a posse nao deve enriquecer por isso, sendo que o sujeito ape-
nas toma consciéncia de superar a separagao, e, nessa medida, seu ato é ab-

solutamente um ato de alegria (HEGEL, 1998, p. 1.212-1.213, tradu¢ao nossa).

Daquela violéncia ritual que produzia sociabilidade contra um mundo vio-
lento em si mesmo, de fendmenos naturais pouco compreensiveis e implacaveis, a
topologia da violéncia foi se modificando como violéncia coercitiva até a emergéncia
das sociedades disciplinares descritas e denunciadas por Foucault (1999). A rigor, en-
tretanto, como ja pudemos perceber, 14 a violéncia disciplinar também organizava a
vida das sociedades e produzia um viver ordenado externamente, isto é, produzia-se
como manifestacdo de um Espirito Objetivo que imbuia de negatividade a violéncia
exercida, fosse pelos Estados ou pelos impérios™. E de se notar, entretanto, que justa-
mente esse carater de objetividade externa que ordenava a violéncia coercitiva e dis-
ciplinar confere aos sujeitos (mormente onde vigorou ou vigora ainda um auténtico
Estado de direito) a possibilidade de se rebelar politicamente de diferentes formas e
de contribuir para reconfigurar o proprio Espirito Objetivo e, por meio dele, também
suas formas de violéncia legitimas.

Nesse sentido o sujeito rebelde talvez possa ser compreendido como o tipo
ideal da genialidade livre, ja que foi instado a plena obediéncia (pelas violéncias co-
ercitivas e disciplinares) e contra ela se rebelou. Mas é notavel justamente que o su-
jeito rebelde nao se revolte por meio da participagdo na apatia geral que exprimem
aqueles sujeitos incapazes de definir seus proprios destinos. Ele é um agente politico
pleno, consciente da insuficiéncia de sua jornada enquanto sujeito isolado, e que pro-
pde a mudanca por diversas vias e a busca. Os sujeitos rebeldes sdo os mais profundos
conhecedores do Espirito Objetivo que pretendem modificar, sio conscientes de seus
modos de acdo e de violéncia, das quais com frequéncia ja foram vitimas e de que




Filosofia do Estado

O sujeito rebelde encarou o sistema
de frente, e se demorou nele — ndo o
conhece ou reconhece simplesmente,
ele efetivamente compreende o sistema
contra o qual se coloca. Nao o teme,
mas o respeita pela forca que ele
possui e pela ordem que foi capaz de
instituir. Sabe dos limites dele e dos
seus proprios. E por isso que estd em
situacao privilegiada de interacdao com
aguela totalidade especifica

agora precisam mesmo evadir-se®. Nas sociedades coercitivas e disciplinares, foram
os sujeitos rebeldes quem, uma vez politicamente organizados e conscientes do modo
particular em que uma sociedade estava organizada, se fizeram agentes de mudanca*.

De essencial importancia, devemos compreender que o sujeito rebelde enca-
rou o sistema de frente, e se demorou nele — nao o conhece ou reconhece simples-
mente, ele efetivamente compreende o sistema contra o qual se coloca. Nao o teme,
mas o respeita pela forca que ele possui e pela ordem que foi capaz de instituir. Sabe
dos limites dele e dos seus préprios. E por isso que esta em situagio privilegiada de
interacdo com aquela totalidade especifica. A rebeldia permite deixar de apenas olhar
ou integrar o Espirito Objetivo e passar entao a interagir conscientemente com ele,

25 O sujeito rebelde estabelece uma relagao efetivamente dialética com o poder, compreende os pontos
positivos e negativos dele e com ele se relaciona de forma consciente: “A violéncia se expressa, aqui,
como uma violéncia de fora, que recai sobre mim, me sobrepuja e me rouba, assim, a liberdade. Ela
penetra em meu interior sem meu consentimento. Mas nem toda influéncia vinda de fora é considerada
violéncia. No momento em que |lhe dou anuéncia e a incluo em minha agéo, i.e., no momento em que
construo uma relagdo com ela, ja ndo é violéncia. Relaciono-me com ela livremente; confirmo-a como
contetido de mim mesmo. Onde essa apropriagdo interiorizadora mostra ser absolutamente impossivel
eu a experimento como violéncia.” (HAN, 2017a, p. 137-138)

26 Assim também se podem compreender as prolificas heresias do medievo, justamente como a rebeldia
politica de grupos catélicos contra o que compreendiam como violéncia doutrinéria. Nesse sentido,
novamente a inspiracdo da arte, agora pela pena de Umberto Eco, nos guia: “Mas vos sabeis muito bem
que, assim como eles nao distinguem entre Igreja bilgara e sequazes do padre Liprando, muitas vezes
também as autoridades imperiais e seus sustentadores nao distinguiram entre espirituais e hereges. Nao
raro grupos guibelinos, para derrotar seu adversério, sustentaram entre o povo tendéncias cataras. A
meu ver fizeram mal. Mas o que sei agora é que os mesmos grupos, muitas vezes, para desembaragar-se
desses inquietos e perigosos adversarios por demais ‘simples’, atribuiram a uns as heresias de outros, e
mandaram todos para a fogueira.” (ECO, 1995, p. 181)
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inclusive contribuindo para eventualmente (re)moldé-lo”. Mas para se rebelar é pre-
ciso conhecer a mudanca na topologia da violéncia que ora se exerce e ter consciéncia
dela, pois as manifesta¢des mais explicitas e cruentas de violéncia vao se tornando
crescentemente odiosas aos olhos de uma sociedade hiperpositiva.
A crescente positivacdo da sociedade também vai transformando aquele tipo
de violéncia, tanto fisica quanto psiquica, em algo deploravel. Mas isso nao
significa o fim da violéncia, pois ela ndo parte apenas da negatividade do
outro, mas também do excesso de positividade. A violéncia da positividade
ndo é apenas privativa, mas saturativa; ndo é apenas executiva, mas também
exaustiva. Ela ndo se baseia na exclusdo, mas na exorbitancia; ndo se expres-

sa como repressdo, mas como depressao (HAN, 2017a, p. 151).

Assim, bem compreendida a mudanga na topologia da violéncia, abre-se a
possibilidade de repensar o papel da rebeldia na contemporaneidade, quando “o sis-
tema capitalista transmuta-se da exploragao alheia para a autoexploragdo, do dever
para o poder, para acelerar-se” (HAN, 2017a, p. 263). A hiperpositividade da violén-
cia nada mais é que uma forma de um poder imperial se evadir de ser reconhecido
como tal e, portanto, de ser desafiado. Desvelado esse poder, temos a oportunida-
de de repensar nossa relagdo com ele em novas bases. Para tanto, contudo, é preciso
compreender ainda mais esse processo®. Em especifico, é essencial que percebamos
o conjunto de processos que levaram a essa situacao em que os Estados sao incapazes
de se colocar no mundo autonomamente e se autodeterminarem plenamente — por
ora, seguem Leviatas acorrentados.

3. LEVIATA LIBERTO

Com efeito, ndo foi uma ameaga, apenas: a terra poe-se a
tremer... O soturno ronco jd se faz ouvir... Turbilhées de poeira

se erguem... todos os furacdes desencadeados parece que estdo




contra mim! Contra mim, é que Jiipiter desfecha tdo horrendo
cataclismo. O minha auqusta mde: 6 tu, divino éter que cercais
o universo de luz eterna... vede que injustos tormentos me

fazem sofrer!

Séfocles, “Prometeu acorrentado”

Ressoa com persisténcia em torno de nosso debate o ja apresentado clamor de
Hegel para que os Estados se coloquem, “perante os outros, em um estado de bravura” (HE-
GEL, 1995, p. 318). Entretanto, o império do pensée unique, forma acabada de uma hegemo-
nia estadunidense que se desterritorializou como parte dos processos mesmos de positiva-
¢do da violéncia, que, ndo podendo ser prontamente associada a um “sujeito” — um povo,
uma cidade, um Estado que exerce o poder para o dominio propriamente dito —, torna-se
mais dificil de ser também combatida, ganha em efetividade da dominacao e também atua
para impedir a consciéncia de si dos Estados®. “Diante do igual nao é possivel haver amis-
tosidade nem hostilidade, nem sim nem ndo, nem saudagio nem rechaco” (HAN, 201743, p.
103). Sem tal consciéncia, e incapaz de diagnosticar com precisao o elemento a ser comba-
tido, a rebeldia ndo encontra aqui um sistema estruturado de forma usual contra o qual
se rebelar. Urge entdo compreender os processos envolvidos na constitui¢ao e reprodugao
desse império como hegemon®.

Indubitavelmente, a velocidade das mudangas tecnoldgicas na contemporaneida-
de, que permitiu a aceleracao dos processos de criagio de um sistema-mundo efetivamente
conectado e turboglobalizado®, nao alterou apenas as relagoes economicas entre os Estados,
cuja distancia, relativizada por melhores meios de transporte e instrumentos de comuni-
cacao, ndo seria mais nico fator decisivo. De fato, a turboglobalizagdo contemporanea é um
dos principais desdobramentos de uma sociedade hiperpositiva; ela é efetivamente uma
manifestagao da propria “ideia inica”; o império da ideia tinica estabelece e mesmo fomen-
ta ativamente essa turboglobaliza¢do como o mecanismo de viralizagao do “terror do igual”:
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A globalizagao forca a deposi¢do do umbral imunolégico, uma vez que uma
forte reacdo imunoldgica diante do outro poderia bloquear esse processo de
globalizagao, que é um excesso de desbloqueio e de supressdo de barreiras.
Nesse sentido, a violéncia da positividade se desenvolve no espaco livre de
negatividades do igual. A falta de negatividade faz surgir uma proliferagdo
descontrolada do positivo, que, em virtude de sua imanéncia, nio se depara

com qualquer tipo de resisténcia imunoldgica. Ela é um terror do igual (HAN,

20172, p. 154-155).

Assim, o império da ideia tinica se desdobra em todos os 4mbitos da vida,
com maior ou menor intensidade, influenciando e reestruturando ou desestrutu-
rando os mais diferentes aspectos dela. O proprio relacionar-se do sujeito foi mo-
dificado, a l6gica da negatividade construida ao longo da histéria, a qual constituiu
o desenho institucional e politico da modernidade, perdeu seu lugar de destaque
para a positividade. O sujeito inserido na “sociedade de desempenho” é reformata-
do internamente por sua propria vontade, ele se constitui psiquicamente ndo mais
pelo dever algo, mas sim pelo poder tudo; isto é, a disciplina como forma de coergao
transmuta-se em excesso de liberdade, esta serve de disfarce para o controle politico
e social dos cidadaos.

Uma das manifestagdoes mais funestas desse império, entretanto, e aquela
que mais diretamente nos interessa aqui, é a desestabilizacdo com vistas mesmo a
desintegracao do Espirito Objetivo. Este, talvez a mais importante descoberta filo-
s6fica da historia ou, no minimo, da modernidade, se desenvolve na percepgao pro-
priamente hegeliana do “eu que é um nos, e do nés que é um eu’, isto é, de que para
além das subjetividades existe uma objetividade que é Espirito, ou seja, que pode
ela também ser compreendida como uma consciéncia para além da consciéncia do
homem particular, de modo a suprassumir a simples forma do Espirito Subjetivo
ensimesmado, agora como ideia, e exteriorizar a consciéncia de que é livre.

Quando o espirito superou sua falha [...]; quando, portanto, seu conteiido
nao estd mais em discrepancia com sua forma; [quando] a certeza da razéo, a
unidade do subjetivo e do objetivo, ndo é mais formal, mas antes preenchida;
quando, pois, a ideia forma o tinico contetido do espirito — entdo o espirito
subjetivo atinge sua meta e passa a [ser] o espirito objetivo. Este sabe sua li-
berdade, conhece que sua subjetividade constitui, em sua verdade, a propria
objetividade absoluta, e nao se apreende simplesmente em si mesmo como
ideia, mas se produz como um mundo, exteriormente presente, da liberdade
(HEGEL, 1995, p. 219).

O Espirito Objetivo se apresenta, ele também, como um outro a partir do qual
a identidade pode se formar, isto é, se coloca como negatividade para a consciéncia
subjetiva que participa dele, mas dele se percebe distinta. “O espirito, que significa ori-
ginalmente estimulo ou ser-atingido, jamais é totalmente transparente” (HAN, 2017a,
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p. 203). Assim, a formacao de toda identidade carece, dialeticamente, de negatividade
para se tornar consciente de si mesma. Nesse sentido, a violéncia, seja ela real ou sim-
bélica, como negatividade, é essencial a identidade. A violéncia positiva, trago distin-
tivo de uma sociedade hiper-hipdcrita, fruto do império da ideia tinica, que esconde
a violéncia que exerce nos reconditos da propria mente moldada para as logicas do
individualismo e do desempenho, mascarada como pura positividade, nao constitui
identidade. Deixa, portanto, os sujeitos so¢obrarem em uma existéncia vazia de senti-
do. Nao ha rebeldia no inferno do igual!
O sujeito da obediéncia e o sujeito disciplinar se encontram com o outro, que
se manifesta como Deus, soberano ou consciéncia moral. Estao submetidos
a uma instincia exterior, da qual provém nao apenas repressio e punicio,
mas também gratificagdo. O sujeito da sociedade de desempenho, ao contra-
rio, é marcado por uma autorrelacionalidade narcisista. Em virtude da falta
de gratificacdo por parte do outro, ele se vé obrigado a produzir sempre mais
e cada vez com melhor desempenho. Também a negatividade do outro, onde
ainda habita a relagao de concorréncia, é um elemento que falta ao sujeito
de desempenho, pois, em tltima instancia, ele estad concorrendo consigo e
procura se superar. Isso acaba desembocando em uma corrida competitiva
fatal e também em um circulo infinito em torno de si mesmo, que, em algum

momento, acabara ruindo (HAN, 2017a, p. 100-101).

A negatividade é fator axial da sociedade, mormente desde a modernidade.
Ela é elemento central na concepgao contemporanea de politica, inclusive na pers-
pectiva extrema desenvolvida por Carl Schmitt. Este propde o conceito a partir de
contradi¢ées — negatividade expressa — tipicas das relagdes de poder. O critério
conceitual marcante em sua perspectiva sobre a politica é a diferencia¢do entre amigo
e inimigo*. O inimigo schmittiano, sem duvidas, exerce precisamente esse papel de
instancia de negatividade, o outro a partir do qual a identidade (subjetiva ou nacional,
por exemplo) se forma:
Ele [0 inimigo politico] é, precisamente, o outro, o estrangeiro, e é suficiente,
para a sua esséncia, que ele seja existencialmente, num sentido particular-
mente intensivo, algo outro e estrangeiro, de tal modo que, em caso extremo,
sejam possiveis conflitos com ele que ndo possam ser decididos nem por
uma normatizacao geral, que possa ser encontrada previamente, nem pela
sentenca de um terceiro “nao participante” e, portanto, “apartidario” (SCH-
MITT, 2020, p.52).

Nesse sentido, talvez a tese da amistosidade/amabilidade de Han se revigore

e se torne mais compreensivel como uma busca por reconstituir o espago
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do politico, escapando da prisdo da mera existéncia33. Para tanto, se vale da
perspectiva aristotélica: “Aristoteles radica a amizade em um nivel bastan-
te fundamental, em um nivel existencial. Assim, o Estado coloca a amizade
como seu fundamento, como a condi¢ao de possibilidade de sua existéncia
na medida em que nada mais representa além da ‘livre decisdo para a convi-
véncia” (HAN, 20173, p. 124)34.

A perspectiva da amabilidade pretende avangar para além do paradigma mo-
derno da tolerancia, segundo o qual o outro é deixado a si, para um paradigma de
compreensao do outro, que envolve uma tomada de posi¢ao ativa em face dele, ndo no
sentido de anulé-lo na chave schmittiana do inimigo, mas como a construc¢iao de um
ambiente onde ambos possam exercer suas liberdades autonomamente e interagindo
entre si. Para isso, contudo, a conformacéo de um Espirito Objetivo, de uma instancia
de poder interpessoal que estabeleca esse espaco de convivio, se faz necessaria. E é
justamente esta a instancia sob maior ataque na contemporaneidade. “Precisamente,
0 que caracteriza a sociedade atual é que esse sentimento de pertencimento, o nds,
comeca a desaparecer por toda parte. A apatia e a indiferenca politica, ao lado da in-
fantilizacao crescente da sociedade, tornam bastante improvavel uma agao conjunta”
(HAN, 20173, p. 243-244).

Para compreender esse ataque, entretanto, é importante compreendermos
brevemente o Zeitgeist, o espirito-do-tempo que norteia a agao e os tragos caracteristi-
cos desse império tao distinto de seus antecessores: o “império estadunidense”. Sem
duvida, a incapacidade de compreender e, assim, aceitar ou tolerar a politica esta no
cerne desse império. Assim, é significativa a critica quase velada que Han faz ao estilo
de vida do cora¢ido do império, os Estados Unidos da América®:

As organizagdes que tém um cunho puramente econdmico e que se orien-
tam apenas na obtencao de lucro nao poderao formar comunidade. A razao
disso é que lhes falta a dimensao da politica. O sistema econémico cujo codi-
go binario seja “lucro/prejuizo” ndo tem olhos para ver o bem-estar comum.
Precisamente aqui é que se mostra a verdadeira esséncia do politico (HAN,

2017a, p. 124-125, nota).
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"O melhor
padrdo de vida
do mundo.

N&o ha jeito
melhor que o
estadunidense”,
diz o cartaz,
que retrata uma
tipica familia
branca dos
EUA. Em frente
a ele, fila de
pessoas diante
de um posto

de distribuicao
de sopa para
desempregados,
durante a crise
de 1929 no pais

A politica, por outro lado, em tudo se distingue tanto da ldgica empresarial do
gerenciamento de lucros e prejuizos quanto da pretensio imperial do dominio puro
e simples: “Em sentido préprio, politica ndo é a vontade de exercer o dominio, mas a
decisdo de viver conjuntamente. A vida humana nao se politiza ao se abandonar incon-
dicionalmente ao poder; somente a decisdo de viver juntos é que politiza a existéncia
humana” (HAN, 2017a, p. 124-125). Se, por um lado, uma empresa nao existe em fun¢ao
da politica e ndo tem qualquer preocupagio com o bem-estar comum de seus acionis-
tas, a logica que instrui o Espirito Objetivo, enquanto momento de suprassungao das
subjetividades em uma totalidade livre e libertadora, é em tudo oposta aquela. Mor-
mente no seu momento de cumeada do caminhar da eticidade do Espirito Objetivo,
isto é, no momento do Estado — e, sobretudo no Estado de direito com suas caracte-
risticas distintivas —, quando a politicidade se encastela como centro norteador da
acao coletiva com vista a fins (a teleologia do Estado)*.

E, portanto, o Espirito Objetivo em geral, e o Estado, em particular, que cons-
tituem os alvos preferenciais contra os quais investe a violéncia hiperpositiva do im-
pério da ideia tinica. Nesse sentido, é também notavel perceber o ataque sofrido por
uma outra instancia do Espirito Objetivo, a religido, na contemporaneidade:

A religido [...] é um sistema de negatividade. Com seus mandamentos, proibi-
¢Oes erituais ela se contrapde a proliferacao do positivo. Ela faz surgir sinais e
espacos claramente delimitados, carregados de tensao altamente semantica

e atmosférica. Desse modo mantém a entropia do sistema social em um nivel




bastante baixo. A orgia da liberta¢ao, a desregulamentagao, a supressao de li-
mites e a desritualiza¢do, que prosseguem até os dias de hoje, vao demolindo
cada vez mais a negatividade. Essa destruicao da negatividade gera excesso
de positividade, grande promiscuidade e excesso de mobilidade, consumo,

comunicagao, informagao e produgio (HAN, 20174, p. 185).

Assim também a politica da positividade serd marcada pelo excesso de demandas,
pela multiplicagio de exigéncias prementes e urgentes, pelo esvaziamento de todo sentido
de totalidade. A positividade mantém a entropia do sistema social permanentemente alta
como forma de constante desestabilizacao de qualquer instancia de poder objetivo que
se queira estabelecer como proposta de sociabilidade efetiva¥”. A massifica¢cdo da comu-
nicacao das demandas politicas®®, dos processos, do consumo gera a elevagio exponencial
da entropia de todos os sistemas sociais, que se tornam incapazes de lidar de forma til
com essa onda de informagdes. “A partir de um determinado ponto a informagao nao é
mais informativa, a producao ja nao é produtiva, a comunica¢ao nao é mais comunicativa.
Tudo cresce e prolifera para além de sua meta, para além de sua determinagao, para além
da economia da utilidade” (HAN, 20174, p. 186)*. Em tal contexto, ndo é surpreendente o
temor de que qualquer momento do Espirito Objetivo que seja capaz de se organizar de
forma consciente de si seja desde logo encarado como uma ameaga ao império vigente.

Assim, a supressao da negatividade, o excesso de transparéncia e a ilusao de liber-
dade vao afetando a tudo, tanto ao sujeito quanto ao coletivo politico, isto é, ao proprio Es-
tado. Neste, o controle interno autoviolento é exercido por um gerencialismo pseudopoli-
tico e se da pelas férmulas neoliberais aclamadas como solu¢des econémicas de sucesso
para as crises financeiras especulativas, frequentemente proporcionadas pelos mesmos
detentores das soluc¢des; nesse caso o lucro disfarcou-se com as vestes da liberdade*.




Como tal, a politica é uma agdo estratégica; é constitutivo dela uma esfera se-
creta. Essa esfera distingue-se de uma mera regéncia e administracdo, que
nao passaria de trabalho. A acdo politica ndo é trabalho. A publicacao de to-
das as inten¢des também impossibilita o jogo, pois este também é um fazer
estratégico. Onde néo é possivel tragcar uma estratégia existe apenas estatisti-

ca, como sondagens de opinido (HAN, 2017a, p. 206-207).

Para além do direito e da politica, a propria cultura pertencente ao povo de um

Estado, a manifestacao mais espontanea do Espirito Objetivo, se vé igualmente sob ata-

que do império do idéntico. Nesse sentido, elementos exdgenos sao impostos aos cida-

daos despidos de sua cidadania, compreendidos apenas como consumidores, totalmen-

te planificados na estrutura lisa do consumo. Um tinico produto deve ser consumivel

por sujeitos em qualquer lugar do mundo, pertencentes a qualquer civilizagao do globo,

para maximizar os lucros reduzindo drasticamente os custos de se adequar a realidades

e demandas locais. Assim, leiloa-se a epitome do direito internacional moderno, o direi-
to a autodeterminacao dos povos, para maximizacao dos ganhos*.

A coagao por transparéncia, em tltima instancia, ndo é um imperativo ético

ou politico, mas econdémico. [luminagdo é exploragdo; comunicagdo é comércio.

Quem esta totalmente exposto a iluminagdo esta inapelavelmente entregue

a exploragdo; a superiluminacio de uma pessoa maximiza a eficiéncia eco-

némica. O cliente transparente é o novo interno, o homo sacer do pandptico

econdmico (HAN, 20173, p. 211).

Também a politica e a religido interditadas sdo reapropriadas por esse impé-
rio do capital como forma de entregar aos sujeitos-consumidores um arremedo de
sentimento de pertencimento, uma verdadeira troga ao Espirito Objetivo mesmo, por
sua transmuta¢do em mera mercadoria. O entretenimento é propaganda, a arte é pro-
duto, a politica é espetaculo, a religido é o capitalismo.

Ja faz muito tempo que o dominio e o esplendor abandonaram o campo po-
litico, deslocando-se para o campo do capital. As propagandas representam

a versao capitalista dos hinos e canticos litargicos. Estrelas que elogiam os
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novos produtos sio os anjos de hoje; os hinos de louvor capitalistas geram
o esplendor e a gléria. E o belo esplendor do dominio, aplicado e valido ex-

clusivamente ao capital. A aclamagdo que se oferece ao dominio do capital se

chama, agora, consumo (HAN, 2017a, p. 134-135).

Assim desintegrado o Espirito Objetivo, ou ao menos fortemente atacado, en-
contra-se em um momento de maxima fragilidade, que leva mesmo Han a duvidar de
sua capacidade de responder aos desafios pela frente. “A falta de contrapoder perpe-
tua a ordem econdmica neoliberal, a qual, por sua vez, desenvolve uma forte energia
de apropriacdo que absorve tudo, transformando-o em moeda de troca da férmula
capitalista” (HAN, 2017a, p. 245). Ainda assim, ndo ha que se questionar que o Estado
soberano, tomando seus destinos nas proprias maos, ainda possui a capacidade tinica
de se contrapor em alguma medida e de forma relativamente eficaz a esse paradigma
imperial. Justamente aqueles assim chamados rogue States pela propria diplomacia
estadunidense sdo Estados que se colocam mundialmente contra essa imposi¢ao uni-
formizadora, ainda que arcando com as pesadas consequéncias de se indispor contra
o império vigente.

Logo, apesar de uma certa descrenca de Han nesse caminho de um “romantis-
mo pds-moderno das singularidades” (HAN, 2017a, p. 195), é preciso considerar que o
atual estado de intenso achincalhamento de todas as instancias do Espirito Objetivo, so-
mado a permanente busca dos sujeitos por formas de reconexido — que, ante o ataque
ao Estado, a cultura nacional, a religido, entre outros, toma por expressao mais corrente

e corriqueira o acesso a um misticismo pré-fabricado e de mero consumo —, indica o
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caminho para a recuperacdo da liberdade do Estado para se colocar em rebeldia no
plano mundial, naquele verdadeiro “estado de bravura” que aqui buscamos recuperar.

4. LEVIATA PORTADOR DO FOGO DIVIND

Lembrai-vos, ao menos, do que vos prevenil... Se a calamidade
que se aproxima vos atingir, ndo acuseis a sorte... nem digais
que Jupiter vos feriu com imprevistos golpes de violéncia. De

vés, tdo-somente, serd a culpa... Fostes em tempo avisadas!
No serd, pois, por falta de luzes, ou de tempo, que sereis

imprudentemente arrastadas pela rede das desgragas

Séfocles, “Prometeu acorrentado”

Diante de um inimigo que recua as instancias subcutaneas, subcomunicativas e
mesmo capilares para ndo se apresentar como tal, urge, antes de mais nada, no esforco por
possibilitar uma rebeldia contra um status quo que adquiriu mesmo um carater “déxico’42,
justamente realizar aquilo que, até aqui, buscamos empreender, isto é, urge narrar esse ini-
migo. Mas como caracterizar o império do pensamento tinico é uma questao que ainda nao
pdde ser bem esclarecida. Saber de onde e de que forma se exerce tal dominio é essencial
para que possamos justamente reagir conscientemente ao seu dominio global crescente. E
esse indubitavelmente o caminho para nos evadirmos da acertada critica de Han: “A guerra
se estende e vai adentrando, inclusive, a alma de cada um. Travamos guerra ndo apenas com
o0 outro, mas sobretudo conosco. Mediante essa totalidade e imanéncia da guerra, aquela
resisténcia classica que pressupunha separacgdo nitida entre interior e exterior [...] nao tem
forca e atuagao” (HAN, 2017a, p. 251). Contra um inimigo que se virtualiza em pura positivi-
dade, e que se confunde mesmo com a liberdade individual, somente o chamado a luz ine-
quivoco de sua agdo pode talvez tentar gerar a consciéncia da necessidade e principalmente
das possibilidades de formas de enfrentamento. A nosso favor socorre o fato de que, se ainda
é necessario ao império lancar mao da violéncia (mesmo que positiva) para a imposi¢ao de
seu dominio, é porque ele ainda nao é plenamente aceito como inevitabilidade tout court.

A resisténcia massiva contra o detentor do poder atesta a falta dele; justa-
mente por carecer de poder apela para a violéncia. A utilizagdo da violéncia
seria a tentativa desesperada de converter a impoténcia em poder. O deten-
tor de poder que realmente é poderoso nio deve essa capacidade a violéncia.
Fazendo uso dela pode-se forcar o poder, mas nesse caso ele é fragil; irrompe
facilmente, quiga em virtude da fissura provocada pela violéncia. E um erro
supor que o poder resida na violéncia, pois ela tem uma intencionalidade

oposta (HAN, 2017a, p.146).
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Assim, se, por um lado, é contra o Espirito Objetivo e contra o Estado, especi-
ficamente, que investe o império da ideia inica, resta necessaria a intuicao de que seja
também ali, naquele espaco que em tudo se contrapde ao referido império, que restem
ocultas as chaves para o exercicio da rebeldia capaz de debelé-lo, e significativas pistas
podem, sem duvida, ser encontradas a respeito do caminho a percorrer. Significativa-
mente, é preciso compreender que o império age na logica da simples decisao, e contra
isso é precisamente o resgate da politicidade que se coloca como horizonte de resoluta
rebeldia e de possibilidade de reconstitui¢do de um Espirito Objetivo verdadeiramente
capaz de dar vazao as justas expectativas, tipicamente ocidentais, relativas ao exercicio
democratico do poder em um Estado de direito auténtico e autodeterminado: “A de-
cisdo é uma tomada de decisdo sem intermediacao, através da espada; ela se apoia na
violéncia. Ja a discussdo como o medium do politico segue um espirito completamente
diferente; em lugar do combattere entra o compromettere.” (HAN, 2017a, p. 93)#

Hoje, a propria politica positiva-se num trabalho, sem qualquer chance de um
agir soberano. O trabalho é positivo na medida em que ele jamais consegue se
colocar em questao e se elevar para além das forgas e coagdes as quais esta
submisso. A positividade do trabalho perpetua o estado de normalidade. Fal-
ta a politica, enquanto trabalho, qualquer horizonte transcendental que reme-
ta para além do meramente possivel. A politica se aconchega tranquilamente
no espaco imanente do capital, que, nesse interim, absorve toda e qualquer
transcendéncia, todo e qualquer exterior. Diante da positivagao da politica,
também os partidos politicos ou as ideologias estdo perdendo cada vez mais
sua importancia. O vazio politico é preenchido com espeticulos de encena-
¢oes midiaticas. Também os politicos se voltam e se inserem no espago des-
politizado do espetaculo. Nao é sua agdo politica, mas sua pessoa que se torna

objeto de encenacdo midiatica (HAN, 2017a, p. 132-133).

Uma necessaria constatacao nesse sentido, entretanto, é a de que assim como o
sujeito de desempenho exerce sobre si mesmo uma violéncia autorreferente*, também
o “Estado democratico de desempenho” — e que expressdo sumamente antitética —
tem exercido sobre si uma enorme violéncia pautada por um desempenho (especial-
mente econdmico) que o torna vitima de si mesmo. Essa violéncia autoimposta é espe-
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cialmente perniciosa entre os Estados mais marginalizados — eis ai, alids, uma grande

diferenca entre o império e o Estado de direito, pois este, idealmente, se ocupa a todo

tempo de minorar as marginalidades que seu proprio poder incessantemente provoca.
Os paises mais pobres tentaram se levantar, copiando as institui¢des dos pai-
ses mais ricos e abrindo-se para uma economia mundial comandada justa-
mente por essas nagdes mais opulentas. Os paises mais pobres acreditavam
que bom comportamento seria recompensado com rapido ponto de conver-
géncia, marcado com um encontro primeiramente com as praticas dos mais
adiantados e posteriormente com a prosperidade desses Gltimos mais ricos
(UNGER, 2005, p. 15).

Justamente por essa razao, é preciso que a rebeldia de Estado se exerca tam-
bém contra esse imperativo da ortodoxia econémica que nao pode, contudo, se fiar
em alquimias — é preciso um pensar rigoroso, sério, e principalmente democratico,
dos caminhos a se trilhar. De essencial primazia, nesse sentido, é a urgéncia de desco-
nectar certas conexdes pouco logicas entre termos completamente dispares entre si:

Entre os grandes inimigos espirituais do impulso experimentalista na recria-
¢ao de institui¢des esta a supersticao do fetichismo institucional que tudo
permeia: a identificacdo inibidora e injustificada de concepgdes institucio-
nais abstratas, como a democracia representativa e a economia de mercado,
com um conjunto especifico e contingente de estruturas institucionais (UN-
GER, 2004, p. 18).

Outro elemento de rebeldia sempre a disposicao é a apropriagao criativa das
tentativas e erros de outros Estados: “Os paises mais bem-sucedidos, tanto em de-
senvolvimento econémico como em autoafirmacao, foram com frequéncia os mais
persistentes pilhadores de praticas e estruturas de todo o mundo” (UNGER, 2004, p.
17)¥. Em favor dessa mesma rebeldia se coloca justamente a légica inerente ao proprio
poder, que é em si mesma uma logica construtiva e imediatamente oposta ao dominio

Reprodugao



N
oo

e ao império. Nao é mera coincidéncia que alguns, ou mesmo a maioria, dos arautos

imperiais se apressem a decretar o fim da soberania estatal. A soberania ja é, por si s,

um forte exercicio anti-imperial.
Um poder absolutamente destrutivo é uma contradi¢io, pois seu ntcleo
sempre é construtivo. O poder trabalha, organiza e elabora para si um espago
de atuagdo na medida em que produz normas, estruturas e instituicdes; na
medida em que se inscreve em uma ordem simbdlica. [...] Nietzsche reco-
nheceu muito bem a intencionalidade especifica do poder, que o distingue
da violéncia: “O sentimento de poder é conquistador, depois dominante (or-
ganizador) — regula o que foi suplantado para sua conservagdo, e para isso

preserva aquilo mesmo que foi suplantado.” (HAN, 2017a, p. 145)

Esse carater construtivo do poder indubitavelmente se relaciona com o ataque
que todo poder particular, ndo adstrito ao império do pensée unique, especialmente o po-
der dos Estados, vem sofrendo, bem como com a forma desse ataque. Nesse sentido, ndo
é mera coincidéncia que justamente as grandes narrativas dos povos estejam sob ataque
(por vezes, inclusive por parte de bem-intencionados pensadores que, na busca por va-
lorizar narrativas parciais, descuram de reintegrar suas perspectivas nos horizontes mais
largos de uma grande narrativa, em sentido inclusive épico). Afinal, desnudar o poder de
suas narrativas, de suas utopias, na pratica, é uma das mais eficazes ferramentas para sua
destruicdo: “Espacos de poder também sio espagos de linguagem. Assim, estdo plenos de
simbolos, sinais e significados. Quem quiser destruir um espaco de poder, um corpo de
poder, tem de desnudé-lo e priva-lo especialmente de sua linguagem” (HAN, 2017a, p. 149).

Urge, portanto, a rebeldia de encontrar soluc¢des criativas que sejam capazes de se
contrapor a esse processo, retomando as possibilidades de agdo conjunta que, como bem
percebe Han, vao se diluindo em um crescendo: “A sociedade atual esta em processo de
diluicdo: do social, do comum e do comunitario. Ela esta se atomizando e se particulari-



zando a olhos vistos” (HAN, 20174, p. 248). Se podemos e talvez devamos concordar com o
diagnéstico do filosofo teuto-coreano, ainda resistimos a acatar plenamente sua tese para
a solucdo da questdo. Da parte dele, o argumento é de que ainda nos aferramos, como
Baudrillard, a um “romantismo das particularidades” que insiste em acreditar na capaci-
dade de renovagao das antigas estruturas do Espirito Objetivo. De nossa parte, o argumen-
to é de que talvez a tese da amabilidade ainda se encontre muito atrelada ao paradigma da
individualidade, que, cremos, pode ser igualmente superado, dado que é ele proprio uma
manifesta¢do da cultura imperial externamente imposta. Certo, entretanto, é que a mdtua
desconfian¢a ndo redunda em uma incompatibilidade essencial entre as duas teses: 0 nos-
so Estado de direito e a amabilidade nao sdo irreconciliaveis. Alids, uma manifesta¢io da
amabilidade, a fraternidade, se inscreve mesmo no lema da Revolugdo Francesa que fez
efetivar no mundo este nosso novo modelo de Estado.

De fato, talvez Han tenha alguma razdo ao supor que a solu¢ao possa passar tam-
bém por uma libertacao do sujeito de desempenho para o 4cio e a criatividade, isto é, para
o chamado nietzscheano ao homem soberano, que é seu ponto antipodal:

O homem soberano de Nietzsche é, na verdade, um contramodelo critico
cultural do sujeito de desempenho esgotado, depressivo. Assim, ele figura
como um homem do 4cio. Para Nietzsche, a contramao desse direcionamen-
to seria o hiperativo. A “alma forte” conserva propriamente a “calma”, “move-
-se lentamente” e sente “aversio contra o que é por demais vivaz”. Em Assim
falava Zaratustra, Nietzsche escreve: “a todos que amam o trabalho bruto,
e amam a celeridade, a novidade, o estranho — vs vos portais mal, vossa
operosidade é fuga e vontade de esquecer a vos mesmos. Se acreditasseis
mais na vida, vos vos lancarieis menos ao momento. Mas para a espera nao
tendes suficiente contetiddo em vés — e inclusive nao a tendes para o 6cio*
(HAN, 20174, p. 266-267).
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Talvez, aliés, os caminhos para uma superacao dos atuais paradigmas tao for-
temente antidemocraticos passem justamente por estabelecer solu¢des inovadoras,
mas também complexas, portanto opostas ao império da incultura. “A ditadura da
transparéncia aniquila o vago, o opaco, o complexo” (HAN, 2017a, p. 205). O que as
instigantes dentincias de Byung-Chul Han evidenciam indubitavelmente é a urgéncia
desse exercicio, de um repensar rebelde das tdo aclamadas férmulas padronizadas do
neoliberalismo. Somente a rebeldia criativa, aliada a retomada da politicidade e da
busca por solu¢des de compromisso dedicadas a recolocar as culturas de cada povo
e seus respectivos Estados nos eixos da persecucao dos seus proprios objetivos (espe-
cialmente de seus direitos fundamentais), no sentido de uma irrestrita autodetermi-
nagao, podera reerguer a plena vitalidade e o orgulho do Estado de direito ocidental.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Dird Mangabeira Unger: “As ideias por si s6s ndo mudam o mundo. Sem
ideias, porém, nao podemos muda-lo” (UNGER, 2018, p. 13)*. A frase, de compreensi-
bilidade particularmente interessante para um espirito hegeliano, cala fundo na alma
daqueles que vivem sob o dominio feroz de um efetivo império. Como buscamos dis-
cutir neste artigo, sob império, a atitude usual dos homens ocidentais, desde o hele-
nismo, tem sido um mergulho na subjetividade e numa suposta liberdade interior.

A essa liberdade de Epiteto, que, preso ao tronco e escravizado, se afirmava




tao livre quanto César no trono, se contrapde uma liberdade muito mais verdadeira e
efetiva, a liberdade politica, que adquire forca palpéavel no processo de autodetermi-
nacao dos destinos de uma comunidade que se vé, por ora, interditada pelo dominio
imperial que impode sua vontade externamente e contra toda possibilidade de refle-
x40. A mudanca na topologia da violéncia do império presente nao modifica essen-
cialmente as questdes, os problemas e as eventuais tentativas de solu¢cao que se possa
imaginar.

De fato, buscamos justamente instar o sentimento da urgéncia de se retoma-
rem em maos proprias os destinos do Estado de direito, e do nosso Estado brasileiro,
em particular. Isto é, de se repolitizarem todas as instancias que o dominio imperial
sub-repticiamente vem despolitizando e desideologizando. De se reativar a negati-
vidade que o fetiche da transparéncia irrestrita vem furtando ao humano. Para tal
imensa e instigante tarefa, buscamos justamente retomar um termo do préprio im-
pério, que pejorativamente denuncia aqueles poucos Estados no mundo que ainda
ousam se colocar contra o seu dominio absoluto: Estados rebeldes.

Ressignificada, a rebeldia estatal se coloca como abertura e desafio de criati-
vidade para a reconfigura¢ao dos diversos momentos do Espirito Objetivo que a sa-
nha imperial pela ocultacdo da violéncia envolvida nos mecanismos de seu proprio
dominio acabou por estilhacar. Poesia, sabedoria, rebeldia, teimosia, utopia. Como
na musica que serviu de epigrafe a este texto, que a arte proveja a intui¢ao necessaria
para este nosso imenso desafio.
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